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BILJESKA O PISCU

Dr Muhammed Hamidullah roden je 1908. godine u
Hajderabadu. Poslije zavrSenih univerzitetskih studija u rodnom
mjestu doktorirao je filozofiju u Bonu, a zatim knjizevnost u Parizu.

Njegova izdavacka aktivnost poCinje 1924. godine, da bi do
konca 1981. narasla na preko 700 objavljenih ¢lanaka, eseja, studija i
nekoliko desetina vecih djela. Njegova su djela do sada prevedena na
18 jezika, a najznacajnija su: ,lslamska diplomatija u vrijeme
Bozijeg poslanika i prve Cetiri halife”, “Zivotopis Muhammeda a.
s.”, “Uvod uislam”, ,, Hodocasée u Mekku”, ,, Zasto post?" i druga.

Zapazeni su i njegovi radovi iz istorije iSlama kao Sto su:
,» Bitke za vrijeme Bozijeg poslanika”, ,, Pisma BoZijeg poslanika
Heraklijusu”, ,, Banke bez kamata”, ,Originalna pisma Bozijeg
poslanika Kisrau”, “Odnos vjere i prava u islamu”, “ldam i
krs¢anstvo”, “Doprinos muslimana istorijskim naukama”, itd.

Dr Hamidullah je predavao kao profesor medunarodnog prava
u Hajderabadu 14 godina, a kad ja Hajderabad pripojen Indiji, iselio
se u Francusku.

DuZe vremena bio je povremeno predavaé na mnogim
univerzitetima: u Istanbulu, a kao gost u Ankari, Konji, Kajsariji,
Erzerumu, Kelnu, Getingenu, Rijadu, Kolombu i drugim. Presdlio je
na Ahiret 17. decembra 2002. god. u 95. godini zivota u
Jacksonvillu, Florida — USA.

Na nas$ jezik prevedena su do sada dva djela dr Hamidullaha:
,, Muhammed a. s, | 1 1l dio” u prijevodu grupe prevodilaca, a u
redakciji Nerkeza Smailagi¢a (dopunjeno izdanje priprema
Starjesinstvo 1Z-€) i “Uvod u islam” u izdanju Odbora IZ-e Visoko.
Drugo izdanje dopunjeno je sa ranije propustenim tekstovima, koji su
dobrotom autora dobijeni prilikom njegovog boravka u Sarajevu, u
jesen 1981. godine.

Djelo je vrlo sazeta, ali i iscrpna informacija 0 islamskoj
ideologiji, kulturi i istoriji. Ono je prava mala enciklopedija o islamu



i kao takvo vrlo prikladno za svakog ko zeli da dobije sazetu i
obuhvatnu predstavu o svim aspektima islamske misli. Pisana lijepim
1 jednostavnim jezikom, ¢vrsto zasnovana na islamskim izvorima i
iscrpno potkrepljena citatima iz Kur'ana 1 hadisa, ova knjiga
predstavlja dragocjenu lektiru, kako za obrazovanog citaoca, tako i
zaSiredojeve.
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Glaval

UuvOoD

U svjetskoj povijesti je veliki broj onih koji su posvetili svoj
zivot reformi drustvenog 1 vjerskog zivota svojih naroda; sreS¢emo ih
u svim vremenima i u svim zemljama. U Indiji su to oni koji su
propovijedali Vedu; tamo je veliki Buda; Kina ima svoga Konfuc¢ija;
Iran ima svoje proroke koji su mu donijeli Zend-Avestu. Babilonija
je dala jednog od najveéih preporoditelja, Ibrahima, (a da se ne
govori o njegovim prethodnicima Evnosu i Nuhu od kojih imamo
samo blijede uspomene). Hebrejski narod s punim pravom moze biti
ponosan na dugi niz preporoditelja medu kojima su: Musa, Davud,
Sulejman, Isa, a. s. i drugi.

Dvije stvari treba naglasiti: ovi preporoditelji su se opcenito
pozivali na Bozansku misiju; a Svete Knjige, pravila ljudskog
odgoja, koje su oni dali svojim narodima, poStivane su kao
nadahnuta djela, kao Objave poslate od Boga, naseg Gospodara. S
druge strane, bratoubilacki ratovi, krivi za pokolje i genocide,
izazvali su vise ili manje potpunu propast Bozanskih poruka.
Ibrahimova knjiga poznata je jo§ samo po imenu. A S§to se tiCe
Musaovih knjiga, one su bile viSe puta unistavane, a samo djelimi¢no
obnavljane.

Ako bi se sudilo po najstarijim ostacima homo sapiensa,
Covjek je uvijek bio svjestan da postoji savrSeno bi¢e, Gospodar i
Stvaralac svega. Bez obzira §to su se oblici molitve mijenjali, ljudi
svih vremena su pokusavali da pokazu da je njihova pokornost Bogu
i njihova Zzelja da izvrSe svoju duznost prema Njemu, ostala

11



nepromijenjena. Za jedan vrlo mali broj ljudi sa uzviSenim i
plemenitim razumom, koji su bili zaduzeni Bozanskom misijom da
vode svoj narod prema porukama koje je Bog uputio preko njih,
postojala mogucénost direktnog kontakta sa svuda Prisutnim i
Nevidljivim. Bogom. Da 1i je ovaj kontakt poprimio oblik
utjelovljenja Bozanstva ili se jednostavno ostvarivao preko medija
prijemnika Bozanskih poruka (inspiracija ili objava), svrha je u
svakom slucaju bila vodenje naroda. Sasvim je prirodno da su se
od drugih. Svaki sistem metafizickog misljenja, svaka religija ima
svoje pojmove 1 tumacenja 1 normalno je Sto se pred razumom
izvjesne njene postavke i objasnjenja drze bolje od nekih drugih.

Na kraju smo Sestog vijeka poslije rodenja Isa, a. s. U to
vrijeme bilo je religija koje su otvoreno propovijedale da su one
namijenjene samo za posebne rase i grupe ljudi, ostavljajuc¢i ostatak
covjecanstva bez pomoci od zla koje ga je pogadalo. Druge religije,
istina, insistiraju na univerzalnosti, ali one smatraju da ¢e se vjec¢no
spasiti samo onaj Covjek koji se odrekne svih uzivanja na ovom
svijetu, Sto ih Cini elitnim religijama, pristupacnim tek jednom vrlo
ograni¢enom krugu ljudi. Kona¢no, u drugim zemljama,
nevjerovanje, materijalizam, odsustvo svih religija dovodi do toga da
se misli samo na licna zadovoljstva, a da niko ne cijeni potrebe
drugih.

ARABIJA

Na karti »vece« hemisfere (gdje ima viSe kopna nego mora,
tj. karti Evrope, Azije i Afrike, poznate pod imenom »Stari Svijet«),
Arapsko poluostrvo se nalazi u srediStu. Ova ogromna pustinjska
zemlja bila je istovremeno nastanjena nomadskim 1 poljoprivrednim
stanovniStvom koje je cCesto, pripadalo istom plemenu, sacuvalo
rodbinske veze, a zadrzalo potpuno razli¢ite nacine zivota. Sredstva
za zivot bijahu tamo prilicno oskudna zbog velikih pustinjskih
povrsina; trgovina bjeSe znacajnija od zemljoradnje ili zanatstva;
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mnogo se putovalo, ¢ak izvan Arabije: u Siriju, Egipat, Irak, Indiju,
Etiopiju.

Malo se znalo o Lihamitima iz centralne Arabije, ali Jemen je
imao puno pravo zvati se »Sretna Arabija« i, poSto je bio domovina
blistavih civilizacija Sabe, Muina, ¢ak prije osnivanja grada Rima i
bio sposoban oteti pokrajine od Vizantinaca i1 Perzijanaca, Jemen je,
zatim, rastrgan na mnogobrojne knezevine, potpao pod vlast
Sasanida, a isto¢ni dio poluostrva je pripadao kraljevstvu Perzije.

No, socijalno-politicki neredi u Ktesifonu nisu mogli da se ne
odraze na stanje U provincijama. Sjever Arabije, pod Vizantincima,
nije se mnogo razlikovao od perzijskih posjeda. Centar Arabije bjeSe
ostao posteden od okupacije stranaca.

U tom centru, trougao Meka-Taif-Medina, imao je neceg od
providenja. Meka, pustinjsko mjesto liSena uzgoja svakog bilja,
fizicki je predstavljala Afriku i njenu vrelu Saharu; a samo na 74 km
odatle, Taif je predstavljao Evropu i njene mrazove; Medina, na
sjeveru, nije bila manje plodna od najbujnijih azijskih predjela, od
Sirije ili drugih, taj trougao, $to se nalazio na vecoj hemisferi,
predstavljao je u malome citav svijet, viSe nego bilo koji kraj na
zemlji. Vode¢i porijeklo od Ibrahima (Babilonija) preko Hadzere
(Egip¢anke), Muhamed a s. je bio rodom iz Meke, a imao je daidze
u Medini i Taifu.

RELIGIJA

Religija arapskog naroda bila je idolopoklonicka: rijetki su
bili oni koji su prihvatili religije kao Sto su hriS¢anstvo, mazdeizam i
dr. Mekelije su znali za pojam jedinog Boga, ali uz Njega oni su
postovali idole, a S§to je vrlo interesantno, nisu vjerovali ni u
prozivljenje ni u zivot na onom svijetu. Sacuvali su hodocas¢e Kabi,
hramu jedinog Boga, instituciju koja poc€inje jo§ od njihovog pretka
Ibrahima. Ali dvije hiljade godina koje ih dijeljaSe od Ibrahima,
ucinile su da se to hodocaSée izopaci u trgovacki vaSar, u ruzno
idolopoklonstvo, bez i najmanjeg uticaja na ponasanje pojedinaca,
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kako u druStvenom tako u moralnom pogledu.

DRUSTVO

Od tri tacke spomenutog trougla, Meka je, uprkos siromasnim
izvorima prirodnog blaga, bila najrazvijenija: ona je sama bila
organizovana kao grad - drzava kojom je upravljao savjet od deset
nasljednih Sefova. Oni su medusobno dijelili poloZaje (ministar za
inostrane poslove, ministar za zaStitu hrama, ministar prorocista,
ministar za brigu o prinoSenju Zrtava hramu, zatim onaj koji je
odredivao visinu $tete koju je trebalo isplatiti u sluc¢aju nesrece, pa
staratelj zgrade municipalnog savjeta ili parlamenta koji je
odobravao odluke ministarskog savjeta, a ostali za vojna pitanja kao
§to je zastava ili vodstvo konjice itd.) Dobri konjanici, stanovnici
Meke znali su zadobiti od susjednih carevina (Iran, Vizantija,
Abisinija, ne govore¢i o plemenima cCije su oni posjede samo
prelazili) pravo da dolaze u te zemlje i tamo se bave izvozom i
uvozom robe. Oni su obezbjedivali oruZane pratnje strancima kada bi
ovi prelazili preko teritorija saveznickih plemena u Arabiji. lako
svojim tvorevinama nisu davali pismeni oblik, oni su se mnogo
interesovali za umjetnost i knjizevnost: poeziju, govornistvo, narodne
pri¢e. Zena je bila u dobrom poloZaju: imala je pravo na vlastitu
imovinu, davala je pristanak na brak, mogla je bratnim ugovorom
zadrzati pravo na razvod, zatim preudati se nakon razvoda ili smrti
svoga muza; postojao je obicaj zakopavanja zive zenske djece nakon
rodenja, ali to je bio obic¢aj samo nekih klasa i ovi slucajevi bili su
dostarijetki.

RODENIJE

U takvoj sredini roden je Muhamed a s. 570 godina nakon Isa
a. s. Njegov otac, Abdulah, bio je ve¢ umro nekoliko sedmica prije
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toga, pa Muhamedov a s. djed prihvati da se brine za njega. Prema
obi¢aju, majka predade dijete beduinskoj dojilji kod koje je ono u
pustinji provelo viSe godina. Biografi se slazu u tome da je on sisao
samo jednu sisu svoje hraniteljke, drugu ostavljaju¢i svome bratu po
mlijeku. Tek Sto se vratio ku¢i, njegova majka Amina, povela ga je
kod svog daidZze u Medinu da bi posjetila Abdulahov grob; ali na
povratku, ona je umrla. U svojoj osmoj godini, posto je upoznao
tolike boli, on se nastani kod svog strica Ebu Taliba. Zbog
mnogobrojnosti porodice i oskudnih prihoda ovaj mu nije mogao
pruziti sve ono $to je zelio.

Tako je Muhamed a s. u svojoj ranoj mladosti morao raditi
da bi zaradio sredstva za zivot, pa je napasao stada nekih sugeda.
Kada mu je bilo deset godina, pratio je svog daidzu u Siriju dok je
ova tamo vodio jedan karavan. Ne spominju se druga putovanja Ebu
Taliba, ali prema izvjesnim podacima, moguce je da je drzao du¢an u
Meki; izgleda da je Muhamed a. s. pomagao stricu u obavljanju ovih
poslova.

Kad je Muhamed a. s. imao 25 godina njegovo postenje je vec
bilo dobro poznato. Jedna bogata mekanska udovica, Hatidza, povjeri
mu svoju robu da je proda u Siriji. Zadivljena ostvarenjem izvrsne
zarade i oCarana licnim kvalitetima Muhameda a. s., ponudi mu brak
(kazu da je imala 40 godina) i udade se za njega da bi zatim imala
srecan brac¢ni zivot. Nakon toga, vidjeli su ga na vasaru u HubaSahu
(Jemen) i jednom u zemlji Abdu el-Kaiza (Bahrejin-Oman), kako
nam saopStava Ibn Hanbel. Na mjestu je da se vjeruje da se tu radi o
velikim sajmovima u Dabi gdje su, prema Ibn el-Kelbiju, trgovci
Kine, Indije, Sinda, Perzije, Istoka i Zapada, neki morem, neki
kopnom, navracali svake godine. Isto tako, govori se o izvjesnom
Mekeliji, Saibu, koji se u trgovackom poslu bio zdruzio sa
Muhamedom a. s.; dva druga isli su naizmjeni¢no i prodavali robu u
stranim zemljama. U vezi s tim, Saib izjavljuje: Kad bi se Muhamed
a s. vracao sa karavanom, on nije odlazio ku¢i prije nego Sto mi
poloZi raun o mojim poslovima, ali ako sam ja bio taj koji se vracao
u Meku, on me je jedino pita0 zamoje zdravlje.
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VITESKI RED

Strani trgovci su Cesto donosili svoju robu na prodaju u
Meku. Jednom, neki Jemenac (iz plemena Zabid), napisa satiri¢nu
poemu protiv Mekelija, jer mu neki ne platiSe (uzetu) robu, aniko ne
dode da mu pomogne. Zubejr, Muhamedov a. s. stric i starjeSina
plemena, osjeti Zivu griZu savjesti na tu opravdanu satiru.

U dogovoru s drugim Sefovima grada, sazvan je skup do-
brovoljaca da uspostave viteski red s ciljem da pomazu ugnjetavane
u Meki, bilo da se radilo o gradanima ili strancima. Muhamed a. s.,
mlad covjek, prihvatio je to s odusevljenjem i kasnije je Cesto
govorio: »Ja sam uzeo uceSfe u ovome 1 ne bih mogao da se
odreknem ove Casti ni za Citav karavan deva; naprotiv, ako bi me
neko pozvao, ja bih i sada u ime toga reda potr¢ao da mu pruzim
pomoc«.

JAVLJIANJE RELIGIJSKE SVIJESTI

Ne zna se mnogo o vjerskom zivotu Muhameda a. s. do nje-
gove 35. godine, osim §to, prema tvrdenju njegovih biografa, nikad
nije obozavao idole. Sjetimo se da je bilo dosta Mekelija koji su
djelovali u tom pravcu i koji su se bunili protiv bezumnog
paganizma, ostajuci vjerni Kabi, hramu koga je Ibrahim posvetio
Velikom Bogu.

Oko 605. godine po Isau, a. s. zastori koji pokrivaju spo-
ljasnjost Kabe izgorjeli su u pozaru; tako oslabljela zgrada se nije
mogla oduprijeti bujicama kiSa koje su uslijedile: sva je uniStena.
Uskoro je hram ponovo sagraden. Tome su doprinijeli gradani, svaki
prema svojim moguénostima, vode¢i raCuna da se primaju samo
posteno zaradeni prilozi. Vecina je tamo obavljala zidarski posao,
ukljucujuci i Muhameda a. s., koji se nose¢i kamenje ranio u rame.
Da bi se obiljezilo polazno mjesto ritualnih povorki oko Kabe, u
gradevini postoji jedan crni kamen koji najvjerojatnije potice jos iz
Ibrahimovog doba. Upravo kad je taj crni kamen trebalo staviti na
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svoje mjesto, medu gradanima je izbila velika rasprava: ko ¢e imati
tu Cast? Gotovo je doslo do potezanja maceva. Tad neko predlozi da
se presuda prepusti providenju: neka odlu¢i onaj ko naide prvi.
Odjednom se pojavi Muhamed a. s.. Dosao je tu raditi kao i obi¢no.
Bio je poznat i pod nadimkom EI-Emin (vjerni); te ga prihvatiSe, bez
oklijevanja, kao suca, Muhamed a. s. rasprostrije na tlo platno i na
njega postavi crni kamen, sazva starjeSine svih plemena grada da ga
zajedno podignu, a on sam postavi ga u odredeni ugao. Svi su bili
zadovoljni.

Od tog vremena kod Muhameda a. s. nailazimo na razmis-
ljanja o duhovnim pitanjima. Kao i njegov djed, on poce da se
povlaci tokom citavog mjeseca i ramazana u pecinu Dzebel en-Nur
(Planina svjetlosti), poznatu pod imenom Gar Hira (Spilja
pronalazenja); Tu se molio 1 razmiSljao, dijele¢i svoje oskudne
namirnice sa putnicima koji su tuda prolazili.

OBJAVA

Imao je 40 godina, a to je bila peta godina njegovog od-
vajanja od svijeta koje je ¢inio jednom godis$nje. Pred kraj mjeseca
ramazana, jedne no¢i, njemu se javi melek koji je doSao da ga
posjeti. On mu saopsti da ga je Bog odabrao za Svog Glasnika i
Poslanika ljudima; nauci ga, zatim kako pranje treba izvrsiti pred
namaz i kako se treba moliti Bogu, a zatim mu prenese Bozansku
poruku:

»U ime Boga, Milostivog, Samilosnog.

Citaj u ime tvog Gospodara koji je stvorio.

Koji je stvorio ¢ovjeka od kaplje krvi.

Citaj! Jer je tvoj Gospodar, vrlo plemenit.

To je Onaj koji je Covjeka poducio

On je naucio ¢ovjeka onome $to on nije znao.« (Kur'an, 96: 1-
5)

Uzbuden, on se vrati kuéi i ispri¢a svojoj Zeni §ta je upravo
dozivio; strahovao je da se tu radilo o nekoj caroliji ili jakom uticaju
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zla duha. Ona ga utjesi govore¢i mu da je on uvijek bio milostiv,
velikodusan, pomagao siromasne, udovice i sve one kojima je bila
potrebna pomo¢, pa bi ga Bog zastitio od svakog zla.

Zatim, tri godine prodoSe bez novih objava. To je nakon
prvog uzbudenja za Muhameda a. s. trebalo biti izvjesno smirenje,
zatim teznja, oc¢ekivanje, nestrpljenje, koje je svakim danom bivalo
sve jaCe. Medutim, novost se bila proSirila, mekanski nevjernici
ismijaSe ga, dozvoliSe sebi zajedljive Sale, idu¢i dotle da mu se
rugaju kako ga je Bog napustio.

Za vrijeme te tri godine prekida i ¢ekanja Muhamed a. s. se
sve vise 1 viSe predavao ibadetu i1 duhovnoj koncentraciji. Objava se
tada ponovi: Bog ga uvjeri da ga On nikada nije napustio, naprotiv,
On je bio Taj koji ga je pratio na ispravnom putu, dok je on imao da
se brine o siroadima 1 siromasnim i objavljuje Bozije dobrocCinstvo
(Kur'an, sura 93).

To je bio nalog za propovijed. Druga Objava pozva ga da
saopsti ljudima da ih ¢eka kazna za njihova zla djela, da ih opomene
da postuju samo jednog Boga i da se odreknu svega onoga §to Bog
ne odobrava (Kur'an, 74/2-7). Zatim jedna druga objava zapovijedi
mu da obavijesti svoju bliznju rodbinu; (Kur'an, 26/214) zatim:
»Proglasi javno ono $to ti je poruceno i okreni se od mnogobozaca«
(Kur'an, 15/94). Prema Ibn Ishaku, prva objava dosla je Poslaniku u
snu, ocigledno da bi se ublazilo iznenadenje. Kasnije objave: dolazile
su pri punoj svijesti.

MISIJA

On poce tajno $iriti poruke medu svojim bliskim prijateljima,
zatim u svom plemenu i na kraju javno u gradu i njegovoj okolini. U
svom pozivu on odmah napade idolatriju, politeizam i ateizam:
insistirao je na nuznosti vjere u Boga, Jedinog i Najmoc¢nijeg, u
prozivljenje 1 Posljednji Sud 1 pozivao na milosrde i dobrocinstvo.
Pobrinuo se da primljena objave budu zapisane i nau¢ene napamet od
strane njegovih ucenika, a taj posao prepisivanja, nastavio je kroz
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¢itav svoj Zivot, jer Kur'an nije bio objavljen u cjelini, odjednom,
nego dio po dio, a svaka Objava je predstavljala odgovor na jedno
posebno pitanje.

Malo po malo, rastao je broj njegovih pristalica, a optuzena
zbog paganizma, opozicija proSiri takoder krug onih koji bijahu
¢vrsti sljedbenici pradjedovskih vjerovanja. Opozicija postepeno
pribjeze fizickim napadima i mucenjima, kako protiv Bozijeg
poslanika, tako protiv onih koji su prihvatili njegovu vjeru: stavljali
su ih ljeti na vreli pustinjski pijesak, ranjavali ih, okivali su ih
lancima, neki ¢ak bijahu ubijeni, ali niko se ne htjede odrec¢i ove
vjere nakon $to ju je bio upoznao. Na zaprepastenje upravljaca grada,
Boziji poslanik predlozi svojim da napuste rodni grad i sklone se u
(tudinu), u Abisiniju »gdje vlada pravedni car kod koga niko nije
ugnjetavan.« Desetine vjernika to uciniSe, ali ne svi. Zbog ovih
emigracija moglo se oc¢ekivati pojacanje progona.

Muhamedova a. s. vjera je »islam« $to znaci: pokoravanje
volji Bozjoj. Ona ima dvije znacajne crte: 1) uspostavlja skladnu
ravnotezu izmedu materijalnog i duhovnog; izmedu tijela i duse; na
taj naCin ona dopusta potpuno uzivanje dobara koje je Bog dao, u
svemu 1 za sviju, nalazu¢i obavljanje duznosti prema Bogu: namaz,
post, milostinju; tako se islam postavlja kao vjera masa, a ne samo
jednog ogranicenog broja ljudi; 2) njegov poziv je univerzalan, svi
vjernici su braca, svi su jednaki, bez razlikovanja na klasu, rasu ili
jezik kojim govore; prednost jednog covjeka pred drugim je moralne
naravi; ona je zasnovana na vecoj bogobojaznosti i na vecoj
poboznosti.

DRUSTVENI BOJKOT

Nakon emigracije velikog broja muslimana u Abisiniju,
paganske vode poslase ultimatum pripadnicima Benu HaSim,
plemenu Bozijeg poslanika, zatrazivsi od njih da ga odstrane i
predaju paganima radi pogubljenja. Svi iz plemena, bilo da su
prihvatili islam, ili ne, odbiSe taj zahtjev. Grad se tada odlu¢i na
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potpuni bojkot ovoga plemena: niko neée govoriti sa njegovim
pripadnicima niti imati trgovacke ili bracne veze sa njima. Plemena
koja su stanovala u okolini Meke, saveznici Mekelija, prihvatiSe
takoder ovaj bojkot, izazivaju¢i teSku bijedu kod svojih neduznih
Zrtava, djece, Zena i staraca, bez razlike. Neki umirahu, ali niko ne
htjede predati Bozijeg poslanika njegovim protivnicima. Nakon tri
godine, cetiri do pet nemuslimana koji su bili ¢ovjecniji od drugih, a
pripadnici raznih plemena, objaviSe otvoreno svoje protivljenje
nepravednom bojkotu. U isto vrijeme, sporazum o bojkotu, objesen
na Kabi naden je, $to je i sam Muhamed a. s. predvidio, izjeden od
termita; samo ime Boga i Muhameda a. s. bilo je postedeno. Bojkot
je bio obustavljen. Malo zatim, umrli su zena Bozijeg poslanika i
stric Ebu Talib. Drugi stric, Ebu Leheb, ogorceni neprijatelji islama,
postade tada poglavica plemena Benu Hasim.

MIRADZ

U to vrijeme desio se Muhamedov a. s. miradz: on je u viziji
vidio kako je bio primljen kod Boga i postao je svjedokom ¢udesnih
stvari u nebeskom svijetu. Vracajuci se, on je kao Boziji dar svojoj
zajednici, donio islamsku molitvu koja zna¢i duhovno priblizavanje
covjeka Bogu. Da bi ostvario tu vezu u stvarnoj prisutnosti Boga,
musliman se sluzi u posljednjem dijelu salata ne materijalnim
objektom, kao u drugim religijama, nego izmjenom pozdrava kako se
odvijao izmedu Boga i Muhameda a. s. u ¢asu njegovog miradza:.

»Pozdrav Bogu, blagoslovljenom i uzvisenom.

- Mir tebi, o Poslanice, i milost i blagoslov od Boga.

- Mir nama i onima koji sluze Bogu i koji se posSteno
vladaju.«

Novost o tom susretu, miradzu, dovela je do povecanog
neprijateljstva mekanskih pagana, a Poslanik je morao napustiti svoj
grad da bi naSao utoCiSte na drugom mjestu. Uputio se u Taif kod
svojih rodaka, ali uhvatiSe ga taifski pagani, povrijedise ga i prisilise
na povratak u Meku.
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ISELJENJE U MEDINU

Godi$nje hodocas¢e Kabi dovodilo je u Meku Arape iz svih
krgjeva poluostrva. Muhamed a. s. tada potrazi neko pleme koje bi
mu pruzilo utociste 1 dozvolilo da vr$i svoju misiju. Jedno za drugim,
petnaest plemena koje on posjeti, odbise ga viSe ili manje drsko. Ali
on nije o€ajavao; najzad susrete Sestoricu Medinelija. Kao susjedi
Jevreja 1 hriS¢ana, oni su culi o BoZijim poslanicima i Objavama;
znali su takoder da su ovi »narodi Bozanskih knjiga« ocekivali
dolazak jednog pejgambera, posljednjeg spasitelja. Nisu zeljeli da
izgube priliku da preteknu druge: povjerovali su odmah u Muhameda
a S. i obecali mu da ¢e na¢i u Medini druge pristalice i neophodnu
podrsku. Slijedece godine desetak Medinelija poloziSe mu zakletvu
na vjernost 1 zatraziSe od njega jednog misionara koji bi ih
poducavao. Djelatnost ovog posljednjeg - to bijaSe Musab - uspije
tako dobro, da u vrijeme hodocasé¢a, on povede u Meku citavu jednu
grupu od 63 nova muslimana. Ovi pozvaSe Poslanika, kao 1 druge
muslimane Meke, da dosele u njihov grad, obecavsi im da ¢eih Stititi
I drzati kao Clanove svoje rodbine. Potajno i U grupama, najveci dio
muslimana, odseli U Medinu. Pagani ne samo da zaplijeniSe imanja
koja su iseljenici napustili, nego spremiSe zavjeru da bi ubili
Muhameda a. s., zbog Cega on viSe nije mogao ostati kod kuce.
Podsjetimo se da su uprkos neprijateljstvu prema Muhamedovoj a. s.
misiji, mnogobosci imali puno povjerenje u njegovo postenje i da su
¢ak mnogi medu njima kod njega drzali svoju ustedevinu. Muhamed
povjeri ove uloge jednom od svojih rodaka da ih vrati njihovim
vlasnicima; zatim tajno napusti grad u pratnji svog vjernog prijatelja
Ebu Bekira i nakon mnogih dramati¢nih doZzivljaja stize u Medinu
ziv 1 zdrav. To je bilo 622. godine. Ovdje poc€inje hidzretska era.
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REORGANIZACIJA ZAJEDNICE

Da bi §to bolje povezao iseljenike, Muhamed a. s. ih je pove-
zao jednom vrstom ugovora, sa jednakim brojem najbogatijih
Medinelija: porodice pobratimljenih zajedno su zaradivale za Zivot i
medusobno se pomagali u svakom pogledu.

On zatim objavi da ¢e potpuni ljudski razvitak biti bolje
postignut ako se uskladi vjera i politika, kao dva sastavna dijela
cjeline. On tada pozva predstavnika muslimana kao i predstavnike
nemuslimana tog podru¢ja: Arape, Jevrgje, hris¢ane i druge, pa im
predlozi stvaranje grada - drzave u Medini. U dogovoru s njima,
Muhamed a. s. dade da se napiSe ustav, prvi te vrste u svijetu, gdje su
izloZeni zadaci i prava gradana i starijeSine drzave. Za starijeSinu
jednoglasno izabraSe Muhameda a s.. Ukinuti su obicaji licnog
pribavljanja pravde, a briga o ovome prenijeta je na centralni organ
zajednice svih gradana; jasno su odredeni principi odbrane i
inostrane politike; uspostavljen je sistem osiguranja za slucajeve
tezih Steta; a Muhamedu a. s. povjeriSe posljednju rije¢ u svim sporo-
vima: nisu postojale granice njegove moci u postavljanju zakona.
Jasno je priznata sloboda vjeroispovijesti, naroCito za Jevreje,
ustavnim aktom priznata im je jednakost sa muslimanima u svemu
Sto se odnosi na svakodnevni Zivot.

Nakon toga, Muhamed a. S. je nacinio niz kontakata s namje-
rom da pridobije susjedna plemena, da s njima zakljuci ugovore o
savezu 1 uzajamnoj pomo¢i. U saradnji s njima, on zakljuci da se
izvrSi ekonomski pritisak na pagane iz Meke koji su oduzeli imetke
muslimanskih iseljenika i prouzrokovali mnogobrojne Stete. Teskoce
u prolazu trgovackih karavana iz Meke kroz medinski predio,
izazvale su pagane da nastave krvavu borbu s muslimanima.

U ovim prilikama odbrane materijalnih interesa zajednice, ni
duhovna strana nije bila zaboravljena; jedva jednu godinu nakon
emigracije u Medinu, bila je uvedena najstrozija duhovna disciplina:
godis$nji post za vrijeme mjeseca ramazana postade obaveza za sve
odrasle muslimane, muskarce i Zene.
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BORBA PROTIV NETRPELJVOSTI | NEVIJEROVANJA

Nezadovoljni zbog emigracije svojih sugradana muslimana,
Mekelije poslaSe Medinelijama ultimatum da ukinu svaku zaStitu
Muhameda a. s. i njegovih pristalica ili da ih protjeraju. No bez
uspjeha. Nekoliko mjeseci iza toga, a dvije godine nakon hidzre, oni
uputiSe snaznu vojsku protiv Bozijeg poslanika. Sukob je bio u
mjestu Bedr 1 pagani, mada tri puta brojniji od muslimanske vojske
koju je predvodio Muhamed a. s., natjerani su u bijeg. Nakon godine
priprema, Mekelije napadose Medinu da bi osvetili poraz na Bedru.
Neprijatelj je bio Cetiri puta brojniji od muslimana, te nakon krvave
bitke na Uhudu, on se povuce i niSta ne bi rijeSeno. Placene vojske
pagana ne htjedosSe se izlagati riziku.

U meduvremenu, jevrejski gradani Medine pocese zadavati
brige muslimanima. Iza pobjede na Bedru, jedan od njihovih
starjeSina. Ka'b ibn el-ESref, bio se uputio u Meku da bi pokazao
svoju solidarnost sa paganima i da bi ih podstakao na osvetnicki rat.
Nakon bitke na Uhudu, Jevreji iz njegovog plemena skovase zavjeru
da ubiju Bozijeg poslanika srusivsi na njega mlinski kamen sa vrha
neke tvrdave, upravo kad se on vracao iz posjete od njih. Uprkos
ovome, Muhamed a s. se zadovoljio da zatrazi od ¢lanova tog
plemena da napuste medinski predio, zadrzavs$i pravo da ponesu
svoja dobra i1 prodaju svoje nekretnine da bi pokrili svoje dugove.
Ovakva blagost dala je neocekivan ishod: pocevisi od Hebreja
izgnanici su uspostavili kontak ne samo sa Mekelijama, nego i sa
plemenima na sjeveru, jugu, istoku Medine, kupili njihovu vojnu
pomo¢ i organizovali napad na Medinu cCetiri puta mo¢niji od onog
na Uhudu. Muslimani se pripremiSe za opsadu, iskopase rovove i
oduprijese se najokrutnijim nevoljama; ali odmetanje Jevreja koji su
ostali u gradu poremeti ¢itavu strategiju. Jedan vjest diplomata uspije
dapocijepa udruZene neprijatelje, koji se povukose jedan za drugim.

U ovo doba pada objava zabrane alkoholnih pic¢a i hazardnih
igara muslimanima.
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IZMIRENJE

Muhamed a. s. pokusa da seizmiri saMekelijamai ode u Hu-
dejbiju, nedaleko od Meke. Prekid njihovog karavanskog puta prema
sjeveru uniStio je njihovu trgovinu. Muhamed a S. im obeca
sigurnost prolaza, izru€enje njihovih bjegunaca koji bi dolazili kod
njega, i sve druge uslove koje oni zatraziSe. On prihvati ¢ak da se
vrati u Medinu, a da nije obavio hodoc¢as¢e Kabe. Obje strane u
Hudejbiji obecase ne samo mir, nego i neutralnost u sukobima sa
nekim treé¢im.

Koriste¢i primirje, Boziji poslanik rasiri snaznu aktivnost za
propagandu vjere. Osim pokuSaja u Arabiji, on uputi misionarska
pisma suverenima susjednih drZava: Vizantije, Irana, Abisinije 1
drugih. Jedan od vodeé¢ih svestenika Vizantije prihvati islam i bi
linCovan od mase; prefekt Me'ana (Palestina), zbog iste stvari, bio je
od cara ubijen i razapet. Jedan muslimanski poslanik bio je ubijen u
Palestini-Siriji i1, umjesto da kazni krivca, car pojuri sa svojom
vojskom da ga zastiti od kaznenog pohoda poslatog od strane
Muhameda a. s. (bitka na Muti).

Mnogobosci Meke iskoristise teSkoce muslimana i prekrSiSe
ugovor o miru. Muhamed a s. licno povede vojsku od 10.000 ljudi i
iznenadi Meku, koju zauze ve¢ prvim naletom. Kao blagonakloni
pobjednik, on sakupi gradane, pa ih podsjeti na njihova zlodjela,
proganjanje vjernika, nepravedno prisvajanje imanja iseljenika,
obnavljanje napada, dvadeset godina besmislenog neprijateljstva;
zatim ih upita: Sta ocekujete od mene? Kada svi stidno spustiSe
glave, Muhamed a. s. reCe: »Neka vam Bog oprosti, idite u miru;
nikakve oOptuzbe protiv vas danas ne primam, vi ste slobodni.« On se
cak odreCe imetaka koje su pagani oduzeli muslimanima. Ovo
izmijeni psiholosko stanje, pa kad mekanski starijeSina pride
Muhamedu a. s., ganut njegovom izjavom o prastanju, primi islam,
Muhamed a. s. mu rece: »Imenujem te za guvernera Meke.« Boziji
poslanik se zatim vrati u Medinu, a da ne ostavi ni jednog jedinog
medinskog vojnika. Islamizacija Meke, okoncana za nekoliko sati,
bila je potpuna i istinska.

Grad Taif se tada pripremi za borbu protiv Bozijeg poslanika.
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Uz neke teSkoce jedna neprijateljska vojska bi razbijena u
Hunejnskoj dolini, ali muslimani radije prekidoSe opsadu Taifa da bi
pokusali da mirnim sredstvima savladaju otpor ovog podrudja.
Nakon manje od jedne godine, delegacija iz Taifa dode u Medinu da
najavi svoj prilazak islamu. Ona isprva zatrazi oslobodenje od
namaza, zekata, vojne duznosti, a takoder i legalizaciju prostitucije,
upotrebu alkohola, kao i oCuvanje bogomolje idola Lata u Taifu.
Islam nije bio oportunisti¢ki nemoralni pokret; delegacija se zastidi
vlastitih zahtjeva §to se ti¢e namaza, prostitucije i vina, a Boziji
poslanik im ucini ustupak u pogledu zekata i vojne obaveze i dodade:
»V1i ne trebate da sopstvenim rukama srusite idole, mi ¢emo odavde
uputiti ljude da to ucine, pa ako bude ikakvih posljedica one ¢e se
sruciti na njih.« Tako Muhamed a. s. ukaza na neke olaksice koje se,
mogu dozvoliti onima S§to su sasvim skoro preSli na islam.
Preobracanje stanovnika Taifa bi tako iskreno da se nekoliko mjeseci
kasnije oni sami odrekoSe datih olakSica, Sto se vidi iz €injenice da je
Muhamed a s. i tu imenovao sakupljaca zekata kao i u ostalim
islamskim pokrajinama.

U toku svih ovih »ratova«, u periodu od deset godina,
nemuslimani izgubiSe na ratnom polju svega 250 ljudi; muslimani jo§
manje. Jedan blagoslovljen preporod tako zahvati cijeli Arapski
poluotok koji bi izlije€en od stihije nemorala. U ovih deset godina
borbe, svi narodi Arapskog poluostrva i1 kontinentalnih predjela
Palestine 1 Iraka rado prihvatiSe islam; (izvjesne grupe hriS¢ana,
Jevreja 1 maga htjeli su sacuvati svoje vjerovanje, te im bi dozvoljena
sloboda savjesti kao i pravna i sudska autonomija).

U desetoj godini po Hidzri kad se Muhamed a. s. vrati u
Meku zbog hadza, tamo susrete 140.000 vjernika koji su dodli iz
raznih predjela Arabije da bi mu se pridruzili na hodocas¢u. Tom
prilikom on im odrza poznati govor gdje im ukratko izlozi svoje
ucenje: vjerovanje u jednog Boga, bez ikona i drugih simbola;
jednakost vjernika bez obzira na rasu i1 klasu, bez ikakvih li¢nih
prednosti izuzev one koja je zasnovana na poboznosti; zastita zivota,
imovine 1 Casti svih stvorenja; ukidanje kamata, ukidanje krvnih
osveta, privatne samopomoci; bolji polozaj Zene, obavezna podjela
nasljedstva u blizoj rodbini dviju porodica, ukidanje svake
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mogucnosti gomilanja bogatstva u malom broju ruku; te isticanje
Kur'ana i ponasanja Bozijeg poslanika kao nacela i mjerila u svim
pitanjima ljudskog Zivota.

Po svom povratku u Medinu on se razboli 1 nekoliko sedmica
kasnije, prije nego §to je izdahuno, imao je zadovoljstvo da dovrsi
povjerenu mu misiju i svijetu prenese Bozansku poruku.

On je ljudima ostavio vjeru ¢istog monoteizma; utemeljio je
drzavu oslobodenu anarhije-bellum omnium contra omnes - (rat svih
protiv svih) uspostavio je harmoni¢nu ravnotezu izmedu duse i tijela,
dzamije 1 tvrdave; uspostavio je novi pravni sistem koji zahtjeva
nepristranu pravdu, u kome se vladar drzave pokorava istim nac¢elima
kao i svaki drugi ¢lan zajednice, 1 gdje vjerska tolerancija ide tako
daleko da stanovnici nemuslimani u muslimanskoj drzavi uzivaju
potpunu pravnu, sudsku i kulturnu autonomiju. Sto se ti¢e drzavnih
prihoda, Kur'an isti¢e: daleko od toga da su oni svojina vladara
drzave, oni prvenstveno treba da sluze siromaSnima. Dodajmo na
krgju da je Muhamed a. s. bio savrSen prakti¢ni uzor svog vlastitog
ucenja.
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Glavall

OCUVANJE IZVORNOG UCENJA

Nema nista zajednicko izmedu lazi i istine. Nista se na
svijetu, viSe ne razlikuje od te dvije stvari! Ve¢ u najneznatnijim
pitanjima svakodnevnog zivota, vidi se koliko je laz zla, koliko se ne
zeli i odbacuje. A tek, Sta da kazemo kada se radi o pitanjima
vjecnog spasenja, vjerovanja, osnovnog i izvornog ucenja vjere!

No, ako nema mnogo teSkoca za jednog razumnog i ¢asnog
covjeka da sudi da 1i je bilo kakvo ucenje tacno ili nije, prihvatljivo
ili ne, nije isti slucaj sa ucenjem Cisto dogmatskim: tu se Kriterij
nalazi, prije svega, u li¢nosti onog ko govori; ako je on dostojan
povjerenja, ljudi ¢e mu vjerovati, a ako postoji neka nejasnoca oni ¢e
je pripisati sebi 1 svojim vlastitim ograni¢enostima; nece odbaciti
rije¢ onoga kome se vjeruje. Pitanje autentiCnosti u tom slucaju -
narocito ako je autor mrtav - postaje nesto Sto ima najveci znacaj.

Sve glavne religije u svijetu zasnivaju se na odredenim svetim
knjigama koje su cesto pripisane Bozanskim objavama Bilo bi
tragi¢no, ako bi se, nekom nesreCom, izgubio original objave, posto
zamjena ne bi bila potpuno istovjetna onome §to je izgubljeno.
Medutim, brahmanci, budisti, hriS¢ani, magi, Jevreji mogu ouvanost
osnovnog ucenja svoje religije porediti sa odgovaraju¢im ucenjem
muslimana; ko je pisao te knjige, ko ih je prenosio iz generacije u
generaciju, je li to original ili je to samo njegov prijevod? Nemali u
tome unutra$njih protivrjecnosti? Nisu li izgubljena poglavlja koja se
pominju u drugim poglavljima? I tako dalje. Ovo su pitanja koja
mora postaviti svako ko posSteno traga za istinom i dobiti na njih
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zadovoljavajuce odgovore.

NACIN CUVANJA

U doba kad su se pojavile velike religije, covjek nije imao
samo svoje pamcenje, nego je ve¢ imao nain njegovog
konzerviranja, tj. pismo, koje je trajnije od memorije pojedinca koja
nestaje zajedno sa njegovim Zivotom.

Ali uzet posebno, ni jedan ni drugi od ta dva nacina nije
nepogresiv: svakidasnje iskustvo nas uci da kad se piSe ne$to, zatim
kad se ponovo pregleda to §to je napisano, nade se manji ili veci broj
nehoti¢nih greSaka: izostavljanje slova ili cak rijeci, ponavljanje,
zamjena jednog izraza drugim, gramaticka greSka, itd; a da se ne
govori o zamjeni misljenja autora koji ispravlja svoj stil, svoje misli,
svoje argumente, odbacuju¢i ponekad sve §to je napisano i ponovo
pocinjuci novi tekst. Isto to vrijedi i za pamcenje: onaj koji ima takav
posao ili obi¢aj da uci nesto napamet da bi to recitovao, narocito ako
je rije¢ o dugom tekstu, uvjeri se katkad da ga pamcenje iznevjeri:
preskace odlomke, pomijesa ih jedan sa drugim ili se ne prisjeti svih
ostalih dijelova; ponekad pravi tekst ostane u podsvijesti, pa se zatim
vrati, ili pak u drugom trenutku, jednostavnim osvjeZavanjem pam-
¢enja uz pomoc¢ suflera ili napisanog teksta obnovi pamcenje.

Vjerovjesnik islama, Muhamed a. s., istovremeno prihvata
obje metode, koje se medusobno potpomazu, da bi se pojacala
dosljednost i mogucnost greski svela na minimum.

IZVORI ISLAMA

Islamsko ucenje zasniva se prvenstveno na Kur'anu i Hadisu
1, kao Sto ¢emo vidjeti, obadvoje je temeljeno na Bozanskom
Nadahnuéu (Kur’an, 53/3-4). Sto se ti¢e Kur'ana, poslanik Muhamed
a. S. je sam diktirao tekstove u periodu od 23 godine pa kaze: »Ovo
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je Bozija Rije¢ objavljena meni preko meleka Dzibrila«. Hadis je
zbirka onoga §to je Poslanik rekao, ali nije naredio da se ukljuci u
Kur'an, kao i onoga $to je radio. Biljezenje njegovih rije¢i i opis
onoga Sto je radio vrSili su njegovi saradnici na svoju vlastitu
inicijativu 1 prema svojim sposobnostima. Ako mu u datom vremenu
ne bi doSlo Bozansko nadahnuée on bi se savjetovao sa svojim
saradnicima. Tako je potrebno da pravimo razliku izmedu
Muhameda a. s. kao ljudskog bi¢a i Muhameda a. s. kao nosioca
Bozije Objave.

ISTORIJA KUR'ANA

Kur'an doslovno zna&i CITANJE ili RECITIRANJE. Dikti-
raju¢i ga svojim vjernicima, Muhamed a. s. je odredivao redosljed
pojedinih recenica (ajeta). On nije diktirao Sve odjednom, jer su mu
objave pristizale u odlomcima i povremeno. Odmah po primitku on
ih je saopStavao i trazio od svojih pristalica ne samo da ih nauce
napamet, da bi ih ucili prilikom salata nego da ih isto tako pisu i
umnozavaju prijepise. U vrijeme svake nove objave: on je odredivao
1 mjesto koje ¢e taj novi tekst zauzimati u cjelini; on nije htio
mehani¢ku hronoloSku podjelu. Kad god bi mu bio objavljen dio
Kur'ana, on bi ga ne samo diktirao jednom od svojih pristalica nego
bi na kraju zahtijevao da mu i procita ono §to je zapisao, kako bi bio
u stanju da ispravi ako je napravljena greSka. Ne mozemo se
dovoljno nadiviti toj brizi posve¢enoj oCuvanju teksta, kada imamo u
vidu kulturni nivo tadasnje Arabije.

Razumljivo je da prve objave upucene Poslaniku, nisu bile
odmah sastavljene napismeno, jer on tada nije imao ni vjernika, ni
sljedbenika. Osim toga, ti tekstovi iz prvog vremena nisu bili ni dugi
ni mnogobrojni. Nije postojala opasnost da ih Boziji Poslanik
zaboravi, jer ih je on ucio u svojim namazima i razgovorima koje je
vodio sa novoobracenicima.

Izvjesne istorijske Cinjenice nas izvjeStavaju o tome Sto se
dogadalo: Omer se smatra za Cetrdesetu osobu koja je prihvatila
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islam; tu je rije¢ o osmoj godini prije hidzre; (peta godina
poslanstva). Ve¢ u to prvobitno doba postojao je tekst razliCitih
poglavlja Kur'ana u pismenom obliku. Citanje jednog takvog teksta
uvjerilo je Ornera da prihvati islam, kako nas izvjeStava Ibn HiSam.
Koliko je ve¢ vremena bila uobicajena ova praksa prepisivanja, ne bi
se moglo precizirati, ali nema sumnje da se u toku 18 zadnjih godina
Muhammedovog Zivota, broj muslimana, upravo kao i broj kopija
Casne Knjige, poveéavao iz dana u dan. Boziji Poslanik je primao
objave u dijelovima. Sasvim je prirodno da se dobiveni sadrzaj
odnosio na rjesenje nekog aktuelnog problema: ako bi umro neki od
njegovih sljedbenika, bila je potrebna objava o pitanjima nasljedstva,
a ne recimo o alkoholnim pi¢ima, o ubistvu i sl. Objave se nastavise
za vrijeme cijelog poslanickog dijela Muhamedovog a. s. zivota,
trinaest godina u Meki 1 deset u Medini. Poruka je ponekad
sadrzavala Citavo jedno poglavlje, krace ili duze; drugi put samo
izvjestan broj gjeta.

Karakter Objave zahtijevao je od Poslanika ta¢no pamdenje,
Sta viSe neprestano ponavljanje njemu upucenih objava. lzvori tvrde
da je svake godine u mjesecu ramazanu, Muhamed a. s. ponavljao
pred melekom Dzebrailom dio iz Kur'ana objavljen do tada (on ga je
zatim ucio pred svojim sljedbenicima ili je trazio da ga oni uce pred
njim) i da mu je, posljednje godine, DZebrail traZio da ponovi dva
puta - iz cega Muhamed a. s. shvati da ¢e uskoro umrijeti. Kakvo god
da je duhovno znacenje ove melekove pomoc¢i Poslaniku, njegovi
ashabi su prisustvovali ovim javnim uenjima (zvanim 'ardah a
cuvena poslednja nazvana je 'ardah ahira) i ispravljali svoje privatne
primjerke Kur'ana. Tako je Poslanik obi¢avao da uci u mjesecu posta
geta i sure u ispravnom redoslijedu. Ovo je bilo potrebno radi
kontinuiteta novih objava. Nekad bi cijela sura bila objavljena
odjednom, a nekad bi dijelovi iste sure dolazili bez prekida i to nije
predstavljalo nikakav problem. Medutim, to nije bio slucaj ako bi
nekoliko sura pocinjalo da se objavljuje istovremeno u dijelovima. U
tom slucaju bilo je neophodno zapisivati ih privremeno i razdvojeno
na priru¢nim materijalima kao $to su plec¢ke, palmovo lis¢e, kamene
plocice, itd., pa ¢im bi neka sura bila u cjelini objavljena, sekretari bi
sredivali ove zabiljeske pod licnim nadzorom Poslanika i pripremali
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ispravnu kopiju (Tirmizi, Ibn Hambel, Ibn Kasir itd.). Isto tako je
poznato da je Poslanik obi¢avao obavljati poseban namaz za vrijeme
mjeseca posta, svake noci, ponekad 1 u dZema'atu za vrijeme kojeg je
ucio Kur'an od pocetka do kraja i zavrSavao ga u toku mjeseca. Ovaj
salat, teravija, obavlja se sa velikom predanoséu sve do nasih dana.

Kada je Muhamed a. s. umro, dogodila se pobuna u kojoj
muslimani izgubiSe izvjestan broj onih koji su smatrani za
poznavaoce Kur'ana. To je dalo povoda da se cijeli Kur'an prepise u
jednu kompletnu zbirku. Taj posao je obavljen samo nekoliko
mjeseci nakon smrti Poslanika, na slijede¢i nacin:

U posljednjim godinama svoga Zivota, BoZziji Poslanik je
postavio Zejda ibn Sabita kao svog glavnog pisara kome ¢e diktirati
kur'anske objave.. Istoga Covjeka prvi halifa zaduzi da pripremi
kompletnu kopiju teksta u obliku knjige. U Medini je postojao
izvjestan broj hafiza (tako su se zvali oni koji su ¢itav Kur'an znali
napamet), a medu njima i taj pisar Zejd ibn Sabit. Halifa mu dade u
zadatak da pronade dva pisana primjerka svakog ajeta prije nego $to
ga prilozi u konac¢ni prijepis. Na trazenje halife stanovnici Medine
donesose napisane dijelove koje su posjedovali: bogati ih dadose
izraditi na pergamentu ili na komadima koZe; siromasni, na kamenim
plocama ili ¢ak na paréadima drveta. Izvori kazu da su se samo dva
ajeta nalazila samo kod jednog Covjeka, dok su se sva ostala
oslanjala na mnogobrojna dokumenta, direktno diktirana od strane
Muhamedaa. s..

Kopija nazvana Mushaf (sakupljeni listovi), bila je po-
hranjena kod halife Ebu Bekira, a nakon njega, kod njegovog
nasljednika Omera. Halifa Omer je ukazao na potrebu da se posalju u
razne centre islamskog svijeta kopije Kur'ana, da bi se izbjegla
eventualna odstupanja. To je ucinio njegov nasljednik Osman pod
slijede¢im okolnostima: jedan od njegovih namjesnika vrati se iz
daleke Armenije i saopsti mu da su se tamo pojavili razli¢iti prijepis
Kur'ana 1 ¢ak svade medu razli¢itim uciteljima. Osman odmah
donese prepis nacinjen za vrijeme Ebu Bekira i povjeri ga komisiji
kojoj je predsedavao ve¢ spomenuti Zejd ibn Sabit; on zatrazi od ko-
misije da izradi sedam primjeraka i odobri ispravku ranije
upotrebljavanog pravopisa. Zatim halifa dade da se javno procita to
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novo izdanje u prisustvu najboljih poznavaoca Kur'ana glavnog
grada, medu drugovima Bozijeg Poslanika, pa nakon toga te
primjerke uputi u razne centre svog prostranog carstva, naredivsi da
se ubuduée Kur'an zasniva jedino na tom izvornom izdanju. Cak
naredi da se morgu spaliti sve kopije koje se protive sadrzaju
zvanicnog izdanja.

Razumljivo je da su velika ratna osvajanja prvih muslimana
navela izvjesne licemjere da prihvate islam, a u stvari su nastojali da
mu potajno naskode. Oni su mogli proizvoditi prijevode Kur'ana
iskvarene umetnutim dodatkom. Naredenje halife Osmana da se
uniSte netacni prepisi Kur'ana moglo je samo izazvati krokodilske
suze i razobli¢iti hipokrite.

Zna se da je dopunjeno nekoliko ranije saopStenih kur’anskih
dijelova, uvijek naravno, na osnovu kasnijih objava. No, vjernici koji
su bili prihvatili prvu verziju, a nisu poznavali dopunu, jer su umrli,
ili zivjeli, van Medine, mogli su ostaviti svojim potomcima
auteniticne, nedopunjene podatke. Neki muslimani imali su viSe
mogucnosti 1 navikli su da traze od Poslanika objasnjenje izvjesnih
upotrijebljenih izraza u Casnom tekstu, i oni su pribiljeZili ta
objasnjenja na svojim primjercima Kur'ana da ih ne zaborave. Kopije
izradene kasnije prema tim rastumacenim tekstovima mogle su u ne-
kim slu¢ajevima prouzrokovati mjesavinu teksta i objaSnjenja.
Usprkos nalogu halife Osmana da se uni$te neta¢ni tekstovi postojalo
je jos dovoljno dokumenata kod muslimana iz treéeg i Cetvrtog
vijeka po hidzri, da bi se moglo izraditi veliko djelo na temu
yvarijante U prepisima Kur'ana.« Ova dokumenta jo§ postoje, a
njihovo proucavanje pokazuje da te verzije poticu ili od
»objasnjenja« ili od greski kod Citanja starog pisma koje nije imalo ni
vokalizaciju ni razlikovanje izmedu slova susjedne grafije (danas je
uveden sistem interpunkcije). Dodajmo jo§ da se u razli¢itim
dijelovima Arabije govore razliciti dijalekti, i da je Muhamed a. s.
dozvolio muslimanima razlicitih regija da Kur'an izgovaraju prema
svojim navikama i ¢ak da rije¢i koje su im nepoznate zamjenjuju sa
sinonimima koje oni bolje poznaju. U doba halife Osmana, javno
poucavanje bilo je dosta raSireno, a bilo je poZeljno da se ne dozvoli
viSe dijalekata sem onog kojim je govorio Boziji Poslanik, premda su
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oni prouzrokovali samo neznatna odstupanja.

Kopije Kur'ana koje je Osman poslao u pokrajinske centre,
jedna za drugom nestale su u toku vijekova koji su slijedili; jedina
koja se sacuvala do danasnjih dana je ona u Taskentu. Ruska vlada iz
doba careva nacinila je reprodukciju (faksimil) koja pokazuje da
postoji potpuna identi¢nost tog dokumenta 1 teksta na svakom
drugom mjestu. To isto vrijedi za druge rukopise, potpune ili
djelomicne tekstove, koji poticu iz prvog i iz kasnijih stoljeca.

Praksa da se kur'anski tekst u¢i napamet vodi porijeklo jos u
doba Bozijeg Poslanika. Halife 1 vladari muslimanske drzave
podrzavali su uvijek taj obifaj. Jedna sreéna koincidencija je
ucvrstila taj obic¢aj. Muslimani su jo$ od najranijeg doba imali obicaj
da neko djelo, prije nego Sto ga objave, procitaju pred njegovim
autorom (ili njegovim ucenicima) kako bi se od njega dobio dokaz o
autenti¢nosti: Citaoci i uc¢aci Kur'ana ¢inili su isto, dajuéi istovjetan
primjer. Taj obicaj se drzao do naSih dana sa tom znaCajnom
osobitos¢u da svaki ucitelj navede u svojoj potvrdi, ne samo da je
&tivo njegovog ucenika autenti¢no, nego i da je ono istovjetno sa
onim $to je on sam bio naucio od svog ucitelja i tako sve do Bozijeg
Poslanika. Pisac ovih redova studirao je Ku'ran u Medini kod Sejha
Hasana Saira, a svjedodba koju je on dobio, preko lanca u¢itelja i
ucitelja tih ucitelja, kaze da je posljednji od njih zavrSio nauku u isto
vrijeme kod Osmana, Alije, Ibn Mas'uda, Ubej ibn Kaba i Zejd ibn
Sabita (sve Poslanikovi ashabi) 1 da sa svi naucavali tac¢no isti tekst.
Broj hafiza u svijetu iznosi viSe stotina hiljada, a kopije Kur'ana
mogu se naci na sve Cetiri strane svijeta. Uzbudljivo je utvrditi da
nema nikakve razlike izmedu pamcenja hafiza i1 koristenih tekstova.

Poznato je da je original Kur'ana na arapskom jeziku onaj
tekst koji je u svakodnevnoj upotrebi. Postoje prijevodi na sve glavne
jezike svijeta - prijevodi vise ili manje dobri - da se njima posluze
oni koji ne znaju arapski; ali treba naglasiti da je pravi original onaj
koji nam se saCuvao u integralnom obliku: nema potrebe da se
ponovo prijevodi na arapski jezik polaze¢i od nekog kasnijeg
prijevoda.

Jezici imaju teznju da se postepeno mijenjaju i tokom
vremena postaju nerazumljivi ljudima. Engleski iz 1400. godine
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danas u Engleskoj niko ne razumije osim onih koji specijaliziraju
staro-engleski. Isto vrijedi za sve svjetske jezike, stare ili nove: gréki,
latinski, francuski, njemacki, ruski i sve druge. Jedina iznimka je
arapski koji se barem 1500 godina nije mijenjao ni u rjecniku, ni u
gramatici, ni u pisanju pa ¢ak ni u izgovoru; ako ima promjene, to
znaéi da, ako su ranije postojala dva oblika, jedan je preovladao a
drugi iziSao iz upotrebe. Zar nije sretna okolnost da je Svemoguci
izabrao tako postojan jezik za trajnu Boziju poruku.

Tekst na originalnom jeziku, prijepis pod zastitom samog
Bozijeg Poslanika, neprestano cuvanje na trostruki nacin:
memorijom, pisanjem i u¢enjem pred izabranim uciteljima, od strane
bilo kakvih promjena u tekstu - eto nekih znacajnih crta Kur'ana,
Casne islamske knjige.

SADRZAJKUR'ANA

Kao §to smo ve¢ rekli, muslimani vjeruju da je Kur'an rijec¢
Bozija, objavljena Njegovom poslaniku Muhamedu a. s.. Poslanik je
samo obican posrednik; on prima Objavu i prenosi je; u tome on nije
nikada igrao drugu ulogu, ni kao autor, ni kao urednik. Ako je
Muhamed a. s. neki put najavio dopunu nekih ajeta, to je moglo biti
samo na osnovu nove Objave koja je dolazila od Gospodara.

Bog je transcendentan, izvan ljudskog fizickog poimanja.
Preko meleka Dzebraila Bog je objavio Svoju volju, Svoju
zapovijest, Svom Poslaniku, namijenjenu ljudima. Budu¢i da je Bog
izvan domasaja svakog jezika, moglo bi se metaforom objasniti da su
Poslanici svjetiljke, a Objava elektri¢na energija koja tece kroz njih;
u dodiru sa strujom sijalica daje svjetlost prema svojoj vlastitoj
voltazi i boji, materijalni jezik jednog Poslanika sli¢an je, da tako
kazemo, svjetlosti lampe. Snaga te svjetiljke ili toka struje, kao sve
druge stvari, odredena je samo Bogom: ljudski glasnik samo je
jednostavno sredstvo prenoSenja, jedan posrednik.

Kur'an je, prema islamu, Bozija Rije¢ a sam Kur'an stalno
ponavlja da ga vjernik mora uciti danju i noc¢u, kada god to moze.
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Mistici su dobro objasnili da je to putovanje Covjeka prema Bogu
pomocu Bozije rijeéi, pri cemu Boziju rije¢ mozemo posmatrati kao
Siroki put, kao $to je elekri¢na struja put za svjetlo §to stize do lampe
u elektrani. Ovo nisu prazne rije¢i. Ustvari, Poslanik Muhamed a. s.
je toplo preporucio da se ¢itav Kur'an prouci jednom sedmicno. To je
dovelo do njegove podjele na sedam dijelova nazvanih manzili.
Kur'an ima 114 poglavlja, nazvanih sure od kojih svako ima odredeni
broj stavaka nazvanih gjeti. U argpskom manzil oznafava stanicu
nakon dnevnog putovanja; sura znaci ograden prostor, soba, a
korijen ava, iz kojeg je izvedana rije¢ ajet, zna¢i poc¢i na spavanje.
Stanica, soba, postelja, to su tri elementa putovanja bilo duhovnog
bilo tjelesnog. Putnik koji poduzima dugo duhovno putovanje treba
da se zaustavi na nekoj stanici nakon dnevnog putovanja, treba sobu i
postelju da se odmori prije daljeg putovanja slijede¢eg dana u svom
vjecnom putu prema Vjecnosti i Bezgrani¢nosti.

Kur'an je upucen ¢ovje€anstvu, bez razlike na rasu, mjesto ili
cak vrijeme: Sta vise, on tezi da vodi Covjeka u svim domenima
njegovog zivota, duhovnog, tjelesnog, licnog, drustvenog. To su
uputstva o vladanju za Sefa drzave, kao i za obi¢nog podanika, za
bogate kao i za siromasne, za rat kao za mir, za duhovnu kulturu kao
i za trgovinu i materijalno blagostanje. Kur'an tezi prvenstvo ka
razvijanju licnosti pojedinca. Svako bice ¢e biti licno odgovorno pred
svojim Stvaraocem; u tom cilju Kur'an ne samo da nareduje, nego 1
nastoji da ubijedi: on se poziva na ljudski um, on iznosi istorije,
parabole, metafore. Tu se nalazi istina o Bozijim osobinama, koji je
Jedini Stvaralac svega, Sveznajuéi, Svemocan, Sposoban da nas vrati
u zivot nakon smrti i trazi raCune za naSe postupke na Zemlji,
milosrdno pravedan, itd. Tu se nalazi takoder i ¢itavo ucenje o nacinu
velianja Boga, o najboljem ibadetu, o obavezama covjeka prema
Bogu, prema drugim stvorenjima, prema samom sebi: mi ne
pripadamo samo sebi, nego i1 Bogu. Kur'an opisuje najglavnija
pravila za druStveni zivot: trgovinu, Zenidbu, hodoc¢asce, kazneni za-
kon, medunarodni zakon, itd. Ali, Kur'an nije knjiga u bukvalnom
smislu rije¢i; on je zbirka Bozijih rije¢i, objavljenih s vremena na
vrijeme u toku 23 godine Poslaniku od Njega upucenom svim
ljudima: Gospodar je dao Svoje pouke Svom glasonosi. Ima tu dakle
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skrivenih misli, ponavljanja i ¢ak promjena u obliku izrazavanja. Bog
¢e katkada govoriti u prvom licu, ponekad u trecem. On ¢e rebi »Ja«
kao Sto ¢e re¢i »Mi« ili »Ong, ali nikada »Oni«. Tu je jedan skup pri-
godnih Objava. Treba uvijek imati na umu tu ¢injenicu kada se jedan
pocetnik uvodi u ¢itanje; Kur'an treba Citati i ponovo Citati, da bi se
najbolje shvatilo znacenje njegove poruke; uputstvo za svakoga,
svudai zauvijek.

Jezik 1 stil Kur'ana su izvanredni i dostojni njegovog
Bozanskog porijekla. Njegovo ucenje uzbuduje duh ¢ak i onih koji
ga sluSaju bez razumijevanja. Sjetimo se usput da je Kur'an,
pozivajuéi se na svoje Bozansko porijeklo, uputio izazov: »Da se
ljudi 1 dzini sastanu da stvore neke ajete samo sliCne ovim iz
Kur'ana«. Izazov je ostao bez odgovora do danas!

HADIS

Muhamedov a. s. govor i postupak naziva se Hadis, bilo da se
radi o njegovim rije¢ima, njegovim djelima, ili ¢ak o njegovom
reagovanju na postupke njegovih ucenika: njegovo precutno
odobravanje uziva isto toliki autoritet za dopustenost tih postupaka,
koliko i njegove rijeci ili njegova li¢na praksa.

Sam Kur'an podsje¢a viSe puta na pravnu vaznost Hadisa:
»Pokoravajte se Bogu i Njegovom Poslaniku« (4:58), »Ono $to vam
Poslanik donese, uzimajte, a suzdrzite se onoga Sto vam sprecava«
(59:70), »On vam ne govori po svom htijenju, on govori samo onoO
§to mu je naredeno« (53:3-4), »U Bozijem Glasniku imate dobar
primjer za sve vas, za svakog ko se uzda u Boga i Sudnji dan i za one
koji se Boga Cesto sje¢aju« (33:21). Tako, sve $to propisuje Glasnik,
(Poslanik) prima se u zajednici kao izraz volje Onoga ko nam ga je
uputio. Bilo je slucajeva kad je, ne primivsi Objavu, Boziji Poslanik
u nekom pitanju sam odlucio, pozivajuéi se na svoj zdrav razum; kad
to Bog nije odobravao, intervenisao je jednom objavom, koja je
ispravljala Muhamedovu odluku. Ta indirektna uputa, koja je nakon
dogadaja dolazila na znanje zajednici, nije neposredno proizvodila
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posljedice. Ali Hadis ima jednu drugu vaznost; evo koju:

Kur'an je Cesto saZet, pa je upravo praksa Bozijeg Poslanika
ono $to ukazuje na metode primjene i pojedinosti, 1 daje neophodna
objasnjenja. Na primjer: Kur'an samo kaze: »Obavljajte namaz«, bez
objasnjavanja oblika ili drugih detalja. Boziji Poslanik nije mogao
rijeCima opisati sve detalje te obaveze i zato je rekao svojim
vjernicima: »Obavljajte namaz kako vidite daja obavljam!«

Vrijednost Hadisa za muslimane raste sa cCinjenicom da
Muhamed a s. nije samo poucavao nego je imao prilika da svoje
ucenje primijeni na sve vaznije domene zivota. On je zivio 23 godine
nakon $to je pozvan od Boga da izvrsi misiju Njegovog Poslanika.
On je svojoj zajednici poklonio vjeru koju je on najsavjesnije
primijenio u svom zivotu; osnovao je drzavu kojom je upravljao u
svojstvu vrhovnog vladara, osiguravajuci mir i unutra$nji red, vodeci
vojske radi odbrane, okoncavsi prepitke svojih podanika,
kaznjavaju¢i kriminalce 1 stvorivsi zakone u svim pitanjima ljudskog
zivota. On se oZenio i pruzio primjer porodi¢nog zivota. Vazna
Cinjenica: nije se izdizao iznad zakona koji je objavljivao za sve
druge. Njegovo ponasanje nije bila njegova privatna stvar, nego
dobra primjena i javno tumacenje njegovog ucenja.

Muhamed a. s., kao ¢ovjek, bio je isto toliko obazriv u svojim
postupcima, koliko 1 skroman: kao Boziji Poslanik, on je preduzeo
sve §to je bilo neophodno da bi osigurao ne Samo saopStenje nego i
oCuvanje Bozanskih poruka, Kur'ana. Ali, ako nije Zelio ispasti ohol,
on se nije mogao mnogo brinuti za ocuvanje svojih li¢nih izreka.
Sacuvanost Hadisa, ima dakle sasvim drugaciju istoriju, od one koja
objasnjava saCuvanost Kur'ana.

SLUZBENI DOKUMENTI

Postoji jedan dio Hadisa koji, bas zbog svoje prirode,
zahtijeva da bude zapisan: dokumenti porijekom od Poslanika.

U jednom spisu iz »Tariha« od Taberija, navodi se da je
muslimanima iz Meke, koji su proganjani od svojih sugradana, u
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doba kada su i8li da se sklone u Abesiniju, Poslanik dao jedno pismo
na ime Negusa. Pripisani su mu i neki drugi dokumenti, takoder prije
hidzre. Ali, kada je imao u rukama drzavnu vlast, broj 1 sadrzaj
napisanih dokumenata rastao je svakodnevno.

Uskoro nakon svog dolaska u Medinu, Muhamed a s. je
uspio osnovati grad-drzavu, sastavljenu od muslimana i nemusli-
mana, podario joj pisani ustav, gdje navodi medu ostalim, zadatke i
prava vladara drzave i1 njenih stanovnika. Taj dokumenat nam je
satuvan. Boziji Poslanik je utvrdio granice svog grada-drzave
takoder pismeno. U isto vrijeme, nareduje se da se popiSu imena svih
muslimana. Prema ovom popisu, zajednica je brojala, kaze Buharija,
1500 ljudi.

Ovdje, sem toga, nalazimo ugovor o savezu ili miru,
zakljucen sa mnogim plemenima Arabije; ponekad, kako kazu izvori,
bila su izradivana po dva primjerka, po jedan za svaku od dvije
ugovorene strane. Postoje pismena dokumenta o dodjeli zastite
pokorenim poglavicama, ili o ostavljanju vlasniStva njihovih ranijih
posjeda: zemlje, izvora vode, itd. Sa Sirenjem islamske drzave,
prirodno je da se pojavljuje prepiska sa pokrajinskim guvernerima:
saopStavanje novih zakona ili upravnih odredaba koje su se ticale, na
primjer, poreza, intervencija za ispravljanje nekih sudskih ili admi-
nistrativnih naredbi ili odluka funkcionera, odgovori na pitanja
postavljena od strane tih funkcionera centralnoj vladi, itd.

Ima takoder misionarskih pisama S$to su upucena raznim
poglavarima 1 kraljevima kao poziv da prihvate islam: poglavicama
arapskih plemena, kraljevima Vizantije, Perzije, Abesinije, itd.

Zabiljezene su liste dobrovoljaca za vojne ratne pohode; isto
tako spisak zaplijenjenih dobara kako bi se osigurala pravedna
podjelamedu svim ¢lanovima pohoda.

Oslobodenje robova, kao i zarobljavanje i prodaja, izgleda da
je obavljano isto tako pismeno; bar dva dokumenta te vrste, koji
poticu od Poslanika, saCuvana su.

Interesantna je Cinjenica: na dan pobjede nad Mekom, u
osmoj godini hidzre, Boziji Poslanik je odrzao vazan govor, gdje je
takoder govorio o nekim zakonima. Na traZzenje jednog od njegovih
pristalica, Ebu Saha, rodom iz Jemena, on naredi da zabiljeze odrzani
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govor i uruée ga Ebu Sahu.

Na kraju, recimo nesto 0 prevodenju Kur'ana. Boziji Poslanik
je odredio da se namaz obavlja na arapskom jeziku. Neki Perzijanci,
prihvativsi islam, nisu htjeli da zanemare salat za vrijeme kojeim je
trebalo da nau€e napamet tekst poglavlja iz Kur'ana. Po odobrenju
Bozijeg Poslanika, jedan Perzijanac, Selman el Farsi, prevede na
perzijski jezik prvo poglavlje Kur'ana, i pruzi preobrac¢enim Perzijan-
cima perzijski tekst za upotrebu u namazu dok ne budu sposobni da
napamet nauce arapski tekst. (isp. Sarahsij, MEBSUUT, 1, 37).

Spisi sakupljenih dokumenata te vrste, iz doba Bozijeg
Podlanika, iznose viSe stotina stranica.

Treba se podgjetiti da se Boziji Poslanik posebno interesovao
za pitanje javne prosvjete. Govorio je ¢esto: »Bog me je poslao kao
ucitelja«. Po dolasku u Medinu, njegov prvi javni posao bio je da
podigne dzamiju u kojoj je jedan dio bio odreden za Skolu (poznata
Suffah), koja je sluzila kao spavaonica u toku no¢i, a kao ucionica
danju svima onima kojima je to bilo potrebno. Druge godine po
hidzri (624. g. hris¢anske ere) nakon poraza vojske mekanskih
pagana na Bedru, zarobljen je znatan broj neprijatelja. Poslanik nare-
di da svi ratni zarobljenici koji znaju Citati 1 pisati mogu otplatiti
svoju otkupninu radom: svaki od njih treba da nauci deset
muslimanske djece ¢itanju i pisanju. Kur'an nalaze da se trgovacki
ugovori na veresiju potvrde pisanim ugovorima gdje najmanje dva
svjedoka trebaju staviti svoje prste. Ta odredba i druge slicne,
doprinijele su brzom porastu poznavaoca Citanja i1 pisanja kod
muslimana. Dakle, neka nas ne zacuduje Sto su drugovi BozZijeg
Poslanika uvijek bili zainteresovani za pismeno ocuvanje rijeci
njihovog vode.

Kao kod svih novoobracenika u jednoj religiji, Cije obracanje je
rezultat uvjerenja, poboznost je bila velika. Evo jednog tipi¢nog
primjera: Omer pric¢a kako se pri svom dolasku u Medinu sprijateljio
s jednim medinskim muslimanom — U vrijeme poznatog ugovora o
bratimljenju utvrdenog od strane Muhameda a. s., radi ublazavanja
nevolja mekanskim iseljenicima 1 za njihovo ukljuc¢ivanje u
medinsku privredu. Omer i njegov prijatelj pobratim radili su
naizmjeni¢no na obradi jednog zasada palmi. Na dan kada je Omer
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radio, njegov drug bi odlazio kod Muhameda a. s., a no¢u on bi
Omeru pric¢ao sve $to je ¢uo i vidio kod Poslanika. Kad bi mu doSao
red i Omer

je ¢inio to isto, i tako su njih dvojica bili uvijek u toku svega S§to se
deSavalo kod Muhameda a. s.: objavljivanje novih zakona, pitanja
odbrane, itd. $to se ti¢e prikupljanja spisa o Zivotu Bozijeg Poslanika,
slijede¢i primjer govori o tome.

KOMPILACIJA U VRIJEME POSLANIKA

Tirmizi izvjeStava: jednog dana, jedan Ensarija (musliman
medinskog porijekla), pozali se pred Muhamedom a. s. daima loSe
pamcenje, rekavsi da je brzo zaboravio rije¢i pune Poslanikovih
mudrosti. Ovaj mu odgovori: »Upotrijebi svoju desnu ruku« (to jest:
zapisi ono Sto zeliS da zapamtis).

U velikom broju izvora (Tirmizi, Ebu Davud, i dr.) spominje
se da je Abdulah ibn Amr ibn el-As, jedan mladi Mekelija, imao
obicaj da zapisuje Sto je BoZiji Poslanik izgovorio. Jednog dana
prijatelji mu rekoSe: »Boziji Poslanik je covjek; katkad je
zadovoljan, katkad se razljuti, ne treba da biljezi§ bez razlike sve §to
on kaze«. Abdullah se navrati kod Poslanika i upita ga da li moze
biljeziti sve $to on kaze. »Da«, odgovori Poslanik. Da bi se potpuno
uvjerio, Abdulah naglasi: »Podjednako i kada si zadovoljan | kada s
[jut?« Poslanik odgovori: »Pa sigurno; jer tako mi Boga, iz mojih
usta nece iza¢i nikada neka laz«. Abdullah je svoju kompilaciju
nazvao »Sahifetu sadika« (istinite stranice). U toku generacija ona je
prenoSena kao samostalno djelo, da bi kasnije bila ukljucena u glavne
zbirke Hadisa, uredene od strane Ibn Hanbela, itd. Darimi i Ibn ul-
Hakem navode: »Kasnije, jednom prilikom kada je Abdullah bio
okruzen svojim ucéenicima, jedan od njih ga upita: Koji ¢e od dva
grada biti prije osvojen, Rim ili Konstantinopol? Abdullah donese
neki stari kovCeg, izvadi iz njega knjigu, 1 nakon Sto je prelista,
procita iz nje: Jednoga dana sjedili smo oko Poslanika i zapisivali sve
ono §to je on govorio, kad neko upita: Koji ¢e od ova dva grada biti
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prije pobjeden, Rim ili Carigrad? A BoZiji Poslanik odgovori: 'Grad
Heraklijevih potomaka.'« Ovaj hadis pokazuje kako je veliki broj
Poslanikovih sljedbenika bio zainteresovan za ocuvanje njegovih
rijeci joS za vrijeme njegovog Zivota.

Jo§ znacajniji je slucaj Enesa. Enes je znao Citati i pisati u
svojoj desetoj godini, a to je bio rijedak slu¢aj kod Medinelija u to
vrijeme. Kada je Boziji Poslanik dosao u Medinu Enesovi roditelji, u
znak odanosti, dadoSe Enesa da licno posluzuje Poslanika. Enes se
nije odvajao od Poslanika sve do njegove smrti, i ostaju¢i pored
njega danono¢no, imao je moguénosti da ga posmatra i slusa
neprestano i u svim prilikama. Jedan od njegovih ucenika nam prica:
»Kasnije kada bismo mi zahtijevali, Enes bi izvadio svoje smotane
papire 1 govorio: Ovo su rijeci Poslanika, koje sam zabiljezio, zatim
sam mu ih pokazao (da bi ispravio ako sam neSto pogreSno
zapisao«). Ova predaja govori ne samo o sredivanju podataka o
zivotu Bozijeg Poslanika, nego isto tako i o pregledu od strane
Poslanika, onoga S§to mu je pripisivano. Ovu ¢injemcu potvrduju
mnogi klasi¢ni knjizevnici kao Ramhurmizi (umro oko 360 g. po h.),
Hakim (umro oko 405 g. po h..), Katib Bagdadi (umro 463 g. po h.),
koji su podatke crpili iz jos starijih izvora.

REDAKCIJE 1Z VREMENA POSLANIKOVIH DRUGOVA -
SAVREMENIKA

Razumije se da se interes za biografiju Bozijeg Poslanika jos
vise povecao poslije njegove smrti: Muhamedovi a s. savremenici su
ostavili svojim potomcima ono §to su oni znali o svom
neprezaljenom vodi. Novi obracenici su ogedai zarku zed za
izvorima svoje vjere. Smrt je svakodnevno umanjivala broj direktnih
poznavalaca Hadisa, $to je navodilo prezivjele da povedu racuna o
ocuvanju njihovih sopstvenih sjecanja. Tako, jedan veliki broj hadisa
0 Bozijem Poslaniku, zabiljezenih u ostavstini njegovih sljedbenika
poslije njegove smrti, predstavljaju dokumente iz prve ruke.

Kada je Boziji Poslanik imenovao Amra ibn Hazma za
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poglavara Jemena, uru¢io mu je pismene instrukcije, koje su se
odnosile na njegove sluzbene obaveze. Amr, ne samo da je sacuvao
taj dokument, nego je sebi pribavio jo§ 21 kopiju drugih dokumenata
koji su poticali od Poslanika (upucene plemenima Dzihajna,
Dzudham, Taj, Takif 1 dr.) i uvrstio ih u zbirku vaznih dokumenata.
To djelo nam je sacuvano.

Mozemo procitati u Muslimovom »Sahihu«, kako je Dzabir
ibn Abdullah sastavio jednu knjizicu o hodocas¢éu u Meku.
Pretpostavlja se da je on tu opisao posljednje Poslanikovo hodocasce,
ukljucujuéi i njegov poznati oprosni govor odrzan tom prilikom.
Mnogi istorijski izvori govore o DZabirovom djelu »Sanifah«, koje
su njegovi ucenici ucili napamet. Tu se vjerovatno radi O
uspomenama na zivot i rije¢i Bozijeg Poslanika.

Medu poslanikovim drugovima, 1 Kamire ibn Dzindab 1 Sa'd
ibn Ubgjde, takoder su sakupili svoja sje¢anja za potrebe svoje djece.
Ibn Hadzer, koji o tome govori, navodi da je Samurahovo djelo bilo
jedna ogromna knjiga. Ibn Abbas, koji je bio vrlo mlad u vrijeme
Pejgamberove smrti, naucio je mnosStvo stvari od svojih starijih
drugova, a uvrstio ih u veliki broj djela; govorilo se: »Ibn Abbas je
sastavio svoje spise koje bi jedva ponijela jedna kamila«. Ibn Mes'ud
je takoder nacinio jednu zbirku.

Buharija napominje da su Abdullah ibn Halef, Ebu Bekr i El-
Mugire ibn Ka'b poucavali ljude Hadisu kroz prepisku. Ako bi ih
neko upitao za obavjestenje o Bozijem Poslaniku, odgovorili bi mu,
ili su ¢ak preuzimali inicijativu 1 obavjeStavali funkcionere i prijatelje
o nekom dogadaju koji se odnosi na Poslanika.

Jo§ je poucniji slijede¢i dogadaj, a prenose ga mnogi izvori:
»Jednog dana, jedan u€enik Ebu Hurejre re¢e mu: Ti si nam pricao tu
i tu stvar. Ebu Hurejre (vjerovatno u doba svoje starosti) odbi da
prizna predanje. Ali, posto je njegov ucenik insistirao, rekavsi da je
bilo dobro to ¢emu ih je ucio, Ebu Hurejre odgovori: Ako si to od
mene sluSao, onda se to mora nalaziti u mojim spisima. Uze ga za
ruku i povede svojoj kuéi i tamo mu pokaza mnoge knjige o
Pgjgamberovom Hadisu, gdje nase doti¢ni dogadaj. Tada rece: Dobro
sam ti rekao da, ako ti nesto ispri¢am, t0 Se mora nalaziti U mojim
spisima. Ebu Hurejre je umro 59 g. po hidzri.. Jednom od svojih
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ucenika, Hamanu ibn Muhabbinu, izdiktirao je (ili predao u
rukopisu) jednu knjizicu sa 138 hadisa Poslanika. To djelo, iz prve
polovine prvog islamkog stoljeca, sacuvano je. Ono daje moguénost
da ga poredimo sa kasnijim kompilacijama i da vidimo da sje¢anja
starih o Hadisu bijahu vrlobrizljivo sa¢uvana kroz kasnije generacije.

Zehebi navodi: »Halifa Ebu Bakr je redigovao jedno djelo sa
500 hadisa Bozijeg Poslanika. Poklonio ga je svojoj kéeri Aisi, ali
ve¢ sutradan ga je uzeo i unistio govoreci: 'Pisao sam kako sam Cuo,
mozda tu ima stvari koje ne prenose doslovce ono $to je Poslanik
govorio«. Sto se ti¢e Omera, Muamer ibn Ragid kaze: »U vrijeme
svog hilafeta, Omer sc posavjetovao sa Poslanikovim pristalicama,
da bi znao da li treba kodifikovati Hadis. Svi odgovori§e potvrdno,
ali Omer nastavi da oklijeva i da se moli Bogu citavog mjeseca da
mu ukaze na pravo rjeSenje. Nakon toga odlu¢i da niSta ne ucini,
dodaju¢i da su stari napustali objavljene Bozanske knjige u korist
pri¢a o ponasanju njihovog poslanika, a da on ne bi Zelio da stvori
konfuziju izmedu Kur'ana i Hadisa. Zadnja istrazivanja pokazuju da
se izvjesStaji o zapisivanju hadisa ticu barem pedeset Poslanikovih
ashaba. Detalji bi nas ovdje odveli suvise daleko.

ZABRANA PISANJA HADISA

Ova dva posljednja dogadaja o Ebu Bakru i Omeru vazna su
utoliko S§to objaSnjavaju stvarni domet tradicije koja kaze da je
Poslanik bio zabranio da se zapisuju njegove rijeci. Koliko znam,
jedini pripovjedaci koji govore da je Poslanik zabranio pisanje svega
sem Kur'ana su Ebu Seid, Zejed ibn Sabit i Ebu Hurejre. Ne zna se ni
objasnjenje ni razlog tog uputstva, ali zabiljezeno je da su Ebu Seid
el-Hudri i Zejd ibn Sabit bili vrlo mladi: u petoj godini po hidzri
imali su jedva petnaest godina. Iako inteligentni kao S$to su bili,
shvatljivo je daim je Boziji Poslanik zabranio, u pocetku hidzretske
ere, da prave zabiljeske o njegovim govorima. Sto se ti¢e Ebu
Hurejra, vidje¢emo da je on licno napisao “mnogo knjiga o Hadisu”.
On je bio poznat kao pobozan Covjek, puritanac i strog. Neshvatljivo
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je da bi on prekrSio izri€itu naredbu Bozijeg Poslanika, sem u slucaju
da je kasnije obavijeSten o poniStenju te zabrane. Ebu Hurejre se
vratio iz Jemena U Medinu 7 g. po hidzri, da bi prihvatio islam.
Moguce je, dakle, da mu je ispocetka Poslanik bio zabranio da pise
nesto drugo osim Kur'ana; kada je upoznao Kur'an i znao ga
razlikovati od Hadisa, razlog zabrane je prestao da postoji. Jo$ nesto:
pripisuje se takoder i Ibn Abbasu, da je to bilo njegovo li¢no
misljenje, a ne direktiva Poslanika, da ne treba pismeno biljeziti
Hadis; no, vidjeli smo takoder da je on bio na ¢elu onih koji su pisali,
ostavivd iza sebe spisa koji odgovaraju teretu jedne kamile. Ta
protivrjecnost izmedu rijeci i prakse, od strane onih koji su ipak
poznati po svojoj poboznosti i po ispunjavanju i najmanjih uredenja
Poslanika, potvrduje na$ zaklju¢ak da je zabrana pisanja Hadisa
imala izvjesne razloge koje nam pripovjedaci nisu donijeli, da je
njena vaznost bila ogranicena, i da treba traziti objaSnjenja koja
mogu uskladiti ta dva oprecna naredenja, radije nego odbaciti jedno
od njih.

Tri rjeSenja nam padaju na um: 1) Zabrana je bila poje-
dinacna, odnoseci se na one koji su tek naucili pisati, ili na one koji
su tek prihvatili islam, a jo$ nisu bili u stanju da razlikuju Kur'an 1
Hadis. Zabrana je postepeno povlacena kada su te osobe potvrdile
svoj napredak u znanju; 2) Zabrana je imala za cilj samo da sprijeci
pisanje Hadisa na primjercima Kur'ana, da bi se izbjeglo mijeSanje
teksta 1 njegovih objasnjenja; Ebu Seid el-Hudri na to aludira, a mi
znamo uostalom da je halifa Omer izri¢ito zabranjivao tu vrstu
pisanja; 3) Konacno, mozda je rije¢ samo o jednom odredenom
razgovoru, onom na primjer, na dan kada je Poslanik prorekao
buduénost islama i njegovih neizmjernih duhovnih i politickih
pobjeda. Cilj zabrane bio bi da se izbjegne popustanje napora jednog
dijela muslimana; pobjede su bile predodredene; pa su neki mogli
tumaciti danema vise razloga za napore i Zrtve koje su bile potrebne.

Moguca su i druga rjeSenja, medutim ova su nam dovoljna.



U KASNIJIM STOLJECIMA

Bilo je normalno da na pocetku, posto su sjecanja 0 Hadisu
Bozijeg Poslanika bila kratka i pojedinacna, svaki Muhamedov a. s.
prijatelj biljeZi svoje li€ne uspomene. U drugoj generaciji, kada su
studenti prisustvovali ¢asovima raznih ucitelja, imali su mogucnost
da razli¢ita sjecanja pretope U jedno jedino, pazec¢i da pri tome
razlikuju razne izvore. Nakon samo nekoliko generacija, sjecanja
Muhamedovih a. s. pristalica su bila nanovo sjedinjena: nastojalo se
razvrstati prema sadrzaju, 1 odatle izvu¢i, izmedu ostalog, pravne
zakljucke. Kao i za Kur'an zahtijevano je ucenje teksta svakog hadisa
napamet; a da bi se lakSe pamtilo, sluZilo se pisanjem. Ta dvostruka
mjera sigurnosti strogo je ispunjavana od strane jednih, manje od
strane drugih, odakle potice relativna vaznost raznih ucitelja, Sto se
ti¢e potpunog povjerenja u njihovo kazivanje.

Malo vremena nakon Muhamedove a s. smrti, pripovjedaci
hadisa su poceli praktikovati da spominju ne samo ime BozZijeg
Poslanika kao izvor pravih dostavljenih uputstava, nego i puteve koji
su omogucili upoznavanje te pouke, ¢itav lanac prijenosa. Buhari
kaze, na primjer: »Moj ucitelj, Ibn Hanbel, mi je rekao: Ja sam ¢uo
od mog ucitelja, Abdurezaka, kako kaze: Moj ucitelj, Ma'mar ibn
Rasid, mi je rekao: Ja sam ¢uo od mog ucitelja Hamana kad mi je
rekao: Ja sam cuo od Poslanika to 1 to.« Za svaki navod
Muhamedovih a. s. rijeci, postoji uvijek ta vrsta iscrpnog izvjestaja.
U lancu pripovjedaca koje smo upravo citirali, mi nalazimo ne samo
Sahih od Buharije, nego isto tako i Musned od Ibn Hanbela; Musanaf
od Abdurezaka, Dzami od Mamara, Sahifah od Hamana, koji je
diktirao Ebu Hurejre, Poslanikov drug. Na¢i ¢emo iste hadise ponovo
u svim djelima, sa sasvim istim izrazima. Kra tolikih sukcesivnih
izvora, bila bi plitka kleveta re¢i, na primjer, da je Buhari izmislio
Citave nizove hadisa i pripisao ih Poslaniku, stvaraju¢i sam lanac
sukcesivnih pripovjedaca, ili da je jednostavno ispisao narodnu
mudrost svog vremena, a zatim je pripisao Bozijem Poslaniku.
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ZAKLJUCAK

Uciti tekst napamet, dati mu pismeni oblik i provjeriti ga pred
kompententnim uciteljem - to su te tri mjere sigurnosti, od kojih
svaka pojedina pomaze onu drugu — koje su nam sacuvale islamsko
vjersko ucenje u njegovom izvornom obliku. Ovo je istina za Kur'an,
isto koliko i za Hadis, koji obuhvata sjecanja Muhamedovih a. s.
sljedbenika na ono S§to je on rekao, radio ili pre¢utno odobrio da se
¢ini medu njegovim vjernicima. Podsjeticemo, uzgred, da je
Muhamed a. s, kao ucitelj islama, imao ogroman uspjeh. U desetoj
godini po hidzri on se mogao uputiti u Meku sa masom hodoc¢asnika
(Arefat) koja masa se cijeni na oko stotinu Cetrdeset hiljada osoba
(1ako te godine mnogo muslimana nije iSlo u Meku). Biografi
pripovjedaca Hadisa navode da broj Poslanikovih drugova, koji
navode bar jedan hadis o Poslaniku, iznosi viSe od sto hiljada. Bilo
je, medu njima, sigurno, ponavljanja istih zgoda; ali mnogostrukost
obavjestenja o istim slucajevima samo ¢e doprinijeti autenti¢nosti
onoga §to se prica, ne racunajuc¢i ponavljanja. Posjedujemo jedva
dvije hiljade hadisa o Poslaniku islama, hadisa koji se ticu naj-
vjernicima o stvarima koje se odnose jednako na duhovni kao i
materijalni Zivot.
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Glavalll

KONCEPCILJA ZIVOTA

Zivotna sposobnost jednog drustva, jednog naroda, jedne
civilizacije, zavisi u velikoj mjeri od filozofije koju to drustvo, taj
narod, primjenjuje u Zivotu i od nadina na koji je primjenjuje. U
primitivnom drustvu, animalni ¢ovjek ¢e misliti samo na sebe 1 svoje
bliske rodake. Ali u svakom dobu istorije, koje je ¢ovjeku poznato,
susrecu se ljudske grupacije koje se razlikuju od drugih. Poznati su
ve¢ tragovi dvadesetak civilizacija, i moguce je da se sada nalazimo
pred otkricem jedne nove. S druge strane, civilizacija jedne izvjesne
grupacije ne znaci da se ostatak ¢ovjeCanstva nalazi u primitivhom
stanju divljastva. Tu se radi, u najboljem sluc¢aju, o jednoj relativnoj
prednosti u odnosu na druge grupacije, koje su, zavisno od svog
stupnja, rasporedene na ljestvici civilizacije. U vrijeme Fenicana, na
primjer, druge zemlje su bile priblizno jednako civilizirane, i nedo-
stgjalaim je samo prilika, podruéje djelovanja. U arapsko-islamskoj
epohi, Grei, Rimljani, Kinezi, Indijci 1 drugi, pogedovali su sve
osobine civiliziranih naroda, ali ne u tolikoj mjeri da se smatrgju
nosiocem tadas$nje civilizacije. Takoder u danasSnje doba, iako
Sjedinjene Drzave i Sovjetski Savez predvode u nuklearnoj moéi,
Englezi, Francuzi, Nijemci ne zaostaju mnogo iza njih: ipak, i u
drugoj polovini dvadesetog vijeka, postoji citava jedna skala
civilizovanosti koja se postepeno spusta do stanja divljastva, pa ¢ak
mozda i do izdvojenih ljudozderskih plemena.

Postavlja se pitanje: zaSto je napredak jednih brz, a drugih
spor? Zasto je u vrijeme kada je Grcka imala najbolju civilizaciju -
Zapadna Evropa bila barbarska? Zasto je Rusija barbarska u doba
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arapske raskoSi? Zasto je to tako u svim zemljama i u svim
vremenima? Radi 1li se isklju¢ivo i jednostavno o slucajnosti, o
prilikama, ili o djelovanju izrazitih i plemenitih pojedinaca koji se
radaju u jednoj, a nedostgju u drugoj grupaciji? Postoje svakako i
druga moguca objaSnjenja, slozenija, koja zavise od niza
istovremenih razloga, i koja prouzrokuju uspjeh jednih, a neuspjeh ili
¢ak uniStenje drugih.

Postoji jos jedno pitanje u uskoj vezi sa prethodnim: zaSto
jedan narod, poslije naglog uspona pada u relativno bijedno, ako ne i
skoro barbarsko stanje?

Namjeravamo prouciti to pitanje u vezi sa stanjem sa-
vremenog islama,, da bi, ako je moguce, ukazali na Sanse njegovog
prevazilazenja.

Po misljenju Ibn Halduna, bioloski zakon bi bio glavni uzrok
pada civilizacije. Nakraju odredene generacije, rasa seistros, i dabi
se obnovila, potrebna je promjena, barem upravljaca. Ta teorija, koja
Se bazira na rasi, moze uzbuditi etni¢ke civilizacije i religije koje ne
prihvataju nove pristalice. S tog stanovista, islam moze izbje¢i proces
dekadencije; on ima pristaSe u svim rasama, i nastavlja da napreduje,
manje ili vise, svuda u svijetu. Sta vide, isam je, po opdtem
priznanju, uspio da zbrise, gotovo potpuno, rasne predrasude unutar
svoje zajednice, Sto mu dozvoljava da i u vodenju njega samog
prihvati bez oklijevanja bilo koju rasu. Sistematska emancipacija
robova, koju nalaze Kur'an, daje nam o tome jasan primjer: poznate
su u islamskoj istoriji generacije kraljeva, koje potjecu od tek
oslobodenih robova.

Zivot ili smrt jedne civilizacije mozZe isto tako zavisiti od
karaktera njenog osnovnog ucenja. Ako ono poziva svoje pripadnike
da se odreknu svijeta, duhovnost ¢e ucliniti sigurno ogroman
napredak, ali drugi (fizicki) elementi ¢ovjeka, njegovo tijelo, njegove
intelektualne sposobnosti, itd. nece izvrsiti nikada svoje prirodne
funkcije 1 propasce prije nego Sto se razviju. Ako civilizacija stavlja
akcenat jedino na materijalni aspekat, covjek ¢e uciniti napredak u
izvjesnim domenima, na Stetu drugih sektora, a civilizacija ¢e se
mozda ¢ak pretvoriti u bumerang i prouzrokovati svoju sopstvenu
smrt. Materijalizam najceS¢e prouzrokuje egoizam, nedostatak
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postovanja za prava drugih. On stvara neprijatelje koji samo ¢ekaju
svoju $ansu; rezultat je medusobno satiranje. Poznata je pri¢a o dva
razbojnika koji su bili zaplijenili neko blago: jedan od njih se vratio u
grad da kupi hranu, a drugi je Sakupljao drva da nacini ognjiste, ali
svaki potajno odluci da se oslobodi drugoga, da bi sam koristio svo
ukradeno blago; onaj koji je i8ao na pijacu, zatrovao je hranu, njegov
drug napravi zasjedu i na povratku ga ubi; ali kada je on probao
hranu, nije mnogo kasnio da mu se pridruzi na onome svijetu.

JoS jedan nedostatak moze uplivisati na civilizaciju: ako ona
uopste ne posjeduje sposobnost za razvoj i prilagodavanje prilikama,
njeno ucenje, ma kako savrSeno bilo u jednom istorijskom kontekstu,
nece biti tako 1 u drugom, i teSko onima koji su tu zarobljenici! Evo
jednog usputnog primjera: u doba kada nije bilo elektricnog
osvjetljenja, ponuditi svijeu sigurno je bilo djelo poboznosti u
bogomolji gdje se molitva obavlja no¢u. Nema razloga da se ne
vjeruje da jedan takav akt poboZznosti, u¢injen od strane jednog po-
kajnika, moze da briSe grijeh u¢injen prema Bogu ili prema covjeku.
Ali, u nase vrijeme jo$ uvijek nastavljati sa paljenjem jedne male
svijece na mjestu koje je bljestavo osvjetljeno elekricnim sijalicama,
nije li to suvi$no razbacivanje? Prouc¢imo sada islam u vezi sa ovim
razli¢itim zahtjevima.

ISLAMSKA IDEOLOGIJA

Poznato je da je deviza islamaa dobrobit na ovom svijetu 1
dobrobit u vjecnosti (kur'anska formula). Ova deviza vrlo jasno
odbacuje ekstremne i opre¢ne koncepcije ultra-spiritualista (koji zele
potpuno odbaciti svijet) i ultra-materijalista. Ovu formulu moze
primijeniti ogromna veéina ¢ovjecanstva, koja nastoji istovremeno
razvijati 1 tijelo 1 duh, stvaraju¢i jednu skladnu ravnotezu, potpuno
ljudsku. Islam je insistirao ne samo na ta dva vida egzistencije, nego
1 na njihovom uzajamnom dopunjavanju, tako da jedan ne bude
zrtvovan u korist drugoga. Kada on nalaze duhovne zadatke i nacin
zivota, on ukazuje i na materijalne prednosti; kada hvali jedno djelo
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zemaljske vrijednosti, on pokazuje kako to djelo moze isto tako biti
izvor duhovnog razvoja. Nekoliko primjera:

Cilj duhovnog nacina Zivota je da nas pribliZi vrhovnom
Bi¢u, nasem Stvaraocu 1 Gospodaru, 1 da dobijemo Njegovu
naklonost. Pokusava se »obojiti u boju Boga«, kako to kaze Kur'an,
gledati Njegovim ocima, govoriti Njegovim ustima, ukratko,
ponasati se potpuno po Njegovoj volji, dok Mu se ne pokori, koliko
god to dopusta ljudska slabost. Dakle, uzmimo za primjer pitanje
posta. Vjernik treba gladovati u vrijeme koje je propisano Kur'anom;
to je Bozansko pravilo. Pokoravati se odredbi Gospodarevoj je ve¢
djelo poboznosti, ai ispostavlja se da post nosi u sebi, za ¢ovjeka,
dvostruku prednost, duhovnu i materijalnu; iscrpljujuéi tijelo, za
izvjesno vrijeme, jaca se duh, oslobada se zemaljskih zelja; Covjek
tada u i1zvjesnoj mjeri li¢i na duhovna bica koja ne jedu. On bolje
primjecuje svoju sopstvenu nemo¢, on misli na Gospodara i sve to
§to je On ucinio za njega - i to su samo duhovni aspekti. Sa fizicke
taCke gledista, post nije niSta manje vrijedan; kiselina koju izlucuju
zlijezde zbog gladi 1 Zedi, ubija mnoge stomacne mikrobe; post
razvija, kod Covjeka, sposobnost da podnosi lisSavanja u vrijeme
krize, a da uz to obavlja svoje redovne duznosti. Ako se posti iz
fizickih razloga, to nema nikakve duhovne vrijednosti, ai ako se
posti u BoZije zadovoljstvo, fizicke prednosti nisu nikako izgubljene.
Ne ulaze¢i u detaljno ispitivanje, mozemo naglasiti da svi drugi
oblici praktikovanja islama imaju takoder dvostruki znac¢aj, duhovni i
zemaljski. Tako je i kod namaza pojedina¢nog ili skupnog,
skrusenosti pri hodocas¢u Bejtullaha, kod davanja u korist
siromasnih i kod drugih duhovnih i vjerskih djela, uéinjenih izvan
obaveznog minimuma. Drugim rije¢ima, djelo u¢injeno jedino u ime
Boga ima uvijek dvostruku vrijednost: ono donosi duhovnu korist, a
da ne bude izgubljeno niSta od materijalne koristi. Sa druge strane,
nesto uéinjeno u materijalne svrhe moze postici svoj cilj, i duhovna
korist ostaje potpuno izgubljena. Sjetimo se ¢uvene Muhamedove a.
S. izreke: »Uistinu, vrijednost ljudskog postupka je prije svega u
namjerama i pobudama.«

Ali $ta je sa djelima cisto zemaljskim, kao §to su porez ili
ratna obaveza? Pla¢a se porez drzavi, ali u islamu ta “drustvena
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obaveza’ je jedan od pet temelja vjere jednako vazan kao i
vjerovanje, namaz, post i hodocas¢e. Islam ujedinjuje u jedno
duhovno 1 zemaljsko. Pla¢ajuéi porez, vjernik ne vrSi prvenstveno
jedan zadatak ili obavezu; on trazi prije svega Boziju naklonost.
Kada je to osjecanje obaveze placanja poreza prihvaceno kao jedna
sveta stvar, kao duznost prema Bogu kome nista nije sakriveno 1 koji
je, Stavise, u mogucnosti da nas digne iz mrtvih i1 trazi da Mu
polozimo racun, lahko je shvatiti koliko paznje i savjesnosti vjernik
moze pridavati izvrSavanju te duznosti. Takoder, rat je zabranjen u
islamu, izuzev »borbe na Bozijem putu, to jest one od koje vojnik
ne ocekuje nikakvu materijalnu korist; u tom slucaju borac je
sposobniji, da usred jedne borbe na zivot i smrt, ostane CovjeCan.
Produhovljavajuéi zemaljske duznosti, islami tezi da u¢vrsti duhovne
vrijednosti Covjeka koji tada ne slijedi viSe samo interes jednog
materijalnog cilja, nego jedino tezi BoZijem zadovoljstvu. Veliki
misti¢ar Gazali nije ni u kom slu¢aju pretjerao kada je rekao da, ako
neko posti i moli se zbog pokazivanja, da je to Sirk (politeizam), jer
on obozava sebe, a ne Boga. Mogu se, isto tako, ispunjavati svoje
bra¢ne duznosti, a da to ne bude prvenstveno iz uzivanja, nego iz
zelje da se ispuni jedno djelo koje Bog trazi, jedno pravo supruge,
jedna istinska duznost muza, i to je tada poboznost, i taj akt
poboznosti zasluZzuje naklonost i nagradu Boziju.

Potvrda ove sveobuhvatne koncepcije Zivota je Cinjenica da
Kur'an vrlo ¢esto upotrebljava dvostruku formulu: »vjerujte i Cinite
dobra djela«; puko bavljenje vjerom, bez primjene i prakse, nema
mnogo vrijednosti. VrSenje dobrih djela bez vjerovanja u Boga je, sa
stanovista dru$tva, sigurno pozeljnije od vr$enja zla, ai, u duhovnom
pogledu, jedno dobro djelo bez vjerovanja ne moze donijeti spas na
onome svijetu.

Ako je vaznost djela takva, onda je isto tako vazno da
razlikujemo dobro od zla. Kakav ¢e tu biti kriterij? Na prvom mjestu
to je zakon koji je Bog objavio, ali, u krajnjem slucaju, i savjest
pojedinca moze biti arbitar. Suoceni sa nekim problemom, mozemo
se neposredno obratiti na islamski zakon, ako smo za to sposobni, ili
uz pomo¢ upucenih ili stru¢njaka, ako je to potrebno. Ali, pravnik
moze dati odgovor samo na osnovu ¢injenica koje su mu iznesene;
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ako su mu sakrivene neke materijalne ¢injenice, nepravda koja
nastaje kao posljedica toga ne moze biti pripisana zakonu. Sjetimo se
divnog kratkog Poslanikovog govora o tome, kako je rekao:
»Narode, u tuzbama koje dolaze preda me ja odlu¢ujem samo na bazi
Cinjenica koje su mi date: ako zbog netacnog ili nepotpunog
obavjestenja nesto dodijelim u korist onoga koji nema pravo na to,
neka taj zna da sam mu dodijelio vatru pakla.« Jedno islamsko
pravno nacelo divno sazima to ucenje: »Upitaj svoju savjest, ¢ak i
ako su ti pravnici dali za pravo.«

Misliti samo na sebe, to nije ljudski, to je zivotinjski; misliti i
na potrebe drugih, nakon §to Zmo zadovoljili svoje sopstvene
potrebe, to je normalno, to je dozvoljeno; ali Kur'an pohvaljuje one
medu ljudima koji »daju prednost drugima, ¢ak i ako su i sami
potrebni« (Kur’an, 59:9). Ocigledno, to je samo preporuka, a ne i
obaveza prosjecnog Covjeka: ako se to ne ¢ini, nece biti smatran
krivcem, grijeSnikom. U isti red preporuka spada i cuvena
Poslanikova izreka: »Najbolji medu ljudima je onaj koji ¢ini dobro
drugima.

Moze se smatrati karakteristikom islama ovaj poziv Kur'ana:
»... a 0 dobro€instvima tvog Gospodara pripovjedaj.« Boziji Poslanik
to objasnjava na jedan vrlo ekspresivan nacin: »Bog voli vidjeti na
Svom robu uc¢inak Svoga dobrocinstva.« Ciljao je na jednog od
svojih prijatelja, koji je, iako bogat, doSao njemu u veoma bijednom
stanju. Na pitanje Poslanika, ¢ovjek je odgovorio da on to ne ¢ini iz
Skrtosti, nego iz poboznosti, jer voli viSe siromasima nego sebi.
Muhamed a s. mu je na to stavio primjedbu da davanje ima granicu
koja ne treba prelaziti mjeru. Kur'an (28:77) nalaZe: »I ne zaboravi
tvoj udio na ovome svijetu« (nemoj zanemariti svoje sopstvene
poslove). Islam ne dozvoljava da covjek prestane raditi 1 postane
parazit: naprotiv, on treba upotrijebiti sve svoje sposobnosti da bi
iskoristio to $to je Bog stvorio, i treba zaradivati toliko koliko je
moguce: ono $to prelazi naSe sopstvene potrebe, treba i¢1 u korist
onih kojima nedostaje neophodno. Poslanik je rekao bez
uzdrzavanja: »Bolje je da vaSe bliznje ostavite u blagostanju, nego da
oni i budu primorani da mole pomo¢ drugih«. Nalazu¢i svakodnevnu
duznost duhovnog Zivota, islam ne trazi ni u kom slucaju umrtvljenje
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ni dobrovoljnu bijedu, nego, naprotiv, Kur'an osuduje ovo posljednje,
govore€i: »Reci: Ko je zabranio Bozije ukrase - koje je On stvorio za
Svoje robove - kao i lijepu hranu? Reci: To ¢e biti na Sudnjem danu
naroCito za une koji vjeruju na ovom svijetu. Tako mi izlazemo
znakove ljudima koji znaju« (7:32) Ima stvari dozvoljenih po Bozan-
skom zakonu; uskracivati ih sebi nije uvijek pobozan akt, kao Sto je
to suzdrzavanje od stvari zabranjenih po tom zakonu.

VJEROVANJE U BOGA DZ. S.

Izgleda da je Covjek oduvijek zelio daupozna svog Stvaraoca
i daMu se pokori. Najveci religiozni predstavnici svake epohe, svake
civilizacije, utvrdili su izvjesna pravila koja ljude vode u tom smjeru:
primitivni su obozavali manifestacije moci 1 dobrocinstva Boga,
nadaju¢i se da ¢e Mu tako uciniti zadovoljstvo. Neki narodi su
vjerovali u dva posebna boga, jednog dobrog i1 drugog zlog,
zanemarujuci logi¢ne posijedice te razlike, koja prouzrokuje rat
medu bogovima. Drugi su bili uz boZanstvo misterija, koje je
pokrivalo nekada li¢nost Boga; drugi opet, osjecajuci potrebu za
simbolima, formulama i pokretima, ispuniSe njima svoju religiju,
tako da se ona jedva razlikovala od idolatrije ili politeizma.

I ovdje islam ima svoje posebno obiljezje - vjeru u apsolutno
jedinstvo Boga; on je propisao jedan nacin molitve i obozavanja koji
ne dozvoljava ni slike ni simbole (koji se smatraju tragovima
primitivizma i idolatrije). Bog je ne samo transcendentalan i
nematerijalan, van svakog fizickog poimanja, nego je On takoder
svugdje prisutan i svemogu¢. Odnosi izmedu Covjeka i njegovog
Stvaraoca su direktni i li¢ni, bez potrebe za posrednikom. | najsvetije
osobe, kao Sto su pejgamberi, samo su vodi¢i, poslanici. Na poje-
dincu je da ucini izbor: on je odgovoran direktno pred Bogom.

Vidjece se kako islam u tom smislu zahtijeva da se razvija
li¢nost pojedinaca. Njemu je blisko shvatanje da je Covjek slab i1 da
predstavlja popriste borbe izmedu dobra i zla. Ali po islamu, ne
postoji prvobitni grijeh. To bi bilo nepravedno. Ako je Adem
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zgrijesio, to ne moze povuci za sobom odgovornost ljudi koji su dodli
poslije njega, jer je svaki ¢ovjek odgovoran samo za svoja djela.

Covjek zbog svoje slabosti moze uginiti grijeh prema Bogu ili
prema drugim stvorenjima. Svaka greSka 1ima, u pravilu,
odgovarajuu kaznu, ali islam, zna i1 za mogucnost opraStanja.
Sadinjavaju je kajanje i popravljanje. Steta u¢injena ljudima treba biti
naknadena koliko je to moguce; Zrtva moze oprostiti, bez naknade ili
uz popravljanje doticne stvari (ili njene vrijednosti) ili na neki drugi
nadin. Sto se ti¢e grijeha prema Bogu, ¢ovjek moze zasluZiti
oslobodenje iskrenim kajanjem ili dobivanjem oprostaja od strane
Boga. Ali, islam ne prihvata da Bog treba da kaznjava neduznog da
bi dao oprosta krivim pokajnicima, jer bi to pretpostavijalo
nepravdu.

DRUSTVO

Razvijajuéi kod ljudi osjecaj li¢nosti, islam isto tako zahtijeva
da se oni osjecaju kao ¢lanovi zajednice kojoj pripadaju. To sevidi u
svim njegovim propisima, vjerskim kao i svjetovnim. VrSenje salata
je uglavnom kolektivno. HodoceS¢e je jo§ ocitiji primjer, jer se
vjernici, koji putuju sa svih strana svijeta, susre¢u na jednom istom
mjestu. Kolektivni aspekt posta se ocituje u Cinjenici da se on
odrzava istovremeno za vjernike Citavog svijeta. Potreba za jednim
halifom, obaveza pladanja poreza - zekata, namijenjenog za zajed-
nicke potrebe, itd. sve to upucuje na jedan isti zajednicki cilj.
Razumije se da u kolektivnoj solidarnosti postoji jedna sila koju ti
isti ljudi pojedinacno nemaju.

Iz razloga poznatih samo Njemu, Bog je razli¢ito obdario
pojedince: dvoje djece istog para, dva ucenika istog razreda, nemaju
uvijek iste kvalitete ili sposobnosti. Sva zemljiSta nisu isto plodna.
Klime se takoder razlikuju. Dva stabla iste vrste ne radgju isto po
koli¢ini i kvalitetu. Svako biée, svaki dio jednog bi¢a ima svoje
osobitosti. Izvlace¢i zaklju€ak iz te prirodne Ccinjenice, islam
potvrduje istovremeno izvornu jednakost sviju, 1 individualnu
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razlicitost: svi su stvorenja istog Gospodara, a za dobivanje Bozije
naklonosti nije odlu¢na materijalna superiornost. Jedini Kkriteri]
veli¢ine pojedinaca je poboznost. Kona¢no, zivot na ovom svijetu je
prolazan i trcba da postoji razlika u ponaSanju izmedu Covjeka 1 zZivo-
tinje.

NACIONALNOST

Isam odbija da u »rodenju« (porijeklu) vidi osnovu za
solidarnost medu ljudima. Odanost rodbini i rodnom kraju je
prirodna, ali interesi same ljudske rase iziskuju trpeljivost prema
drugim grupacijama. Nejednaka podjela prirodnih bogatstava na
zemlji Cini svijet meduzavisnim. Neminovno proizilazi da treba
slijediti geslo »zivjeti 1 pustiti druge da zive«, inace bi beskonacne
krvne osvete zavrSile uniStenjem i1 jednih i drugih. Nacionalnost
osnovana na jeziku, rasi, boji koZe ili mjestu rodenja je odviSe
primitivna; ima tu neSto fatalnosti, od bezizlaznosti, nesto gdje
covjek nema nikakvog izbora. Islamska nacija je progresivna i
zasniva se jedino na izboru pojedinaca, jer nudi jedinstvo za sve one
koji vjeruju u zajednic¢ku ideologiju, bez obzira na rasu, jezik ili
mjesto obitavanja. Budu¢i da se potCinjavanje ili pokoravanje drugih
isklju€uje, asimilacija ostaje jedini pravilan put, a koji bi bio drugi
nacin istinske asimilacije od vjerovanja u jednu ideologiju? No
islamska ideologija je vanredno jasna u toj asimilaciji. Ne samo da
ona ostvaruje sintezu izmedu tjelesnih i duhovnih potreba nego ona,
gotovo jedina medu »velikim« religijama, dozvoljava toleranciju.
Islam objasnjava da Bog Salje neprestano svoje glasnike, u raznim
vremenskim epohama i razli¢itim narodima (§to znaci samo snagu
obnavljanja, oZivljavanja i o¢vrS¢ivanja BoZanske objave, vjecne,
ponavljane toliko puta, od strane tolikih poslanika). Islam zabranjuje
svaku prisilu u izgradivanju vjerovanja; i, ma kako to nevjerojatno
izgledalo, on se obavezuje - kao vjerskom duznosti - na davanje
autonomije nemuslimanima, u srcu same islamske drzave. Kur'an,
Hadis i svakidaSnja praksa Zele da ti nemuslimani svoja li¢na prava
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ostvaruju u svojim vlastitim sudovima i od svojih sudaca bez
ikakvog mijeSanja muslimanskih vlasti, i to kako u pitanjima vjere
tako 1 u drustvenom pogledu.

EKONOMSKI ZIVOT

Vaznost ekonomskih pitanja je toliko oCevidna. Kur'an ne
pretjeruje kada kaze da su materijalna dobra »uslov opstanka
covjecanstva«. Ako bi svako samo mislio na sebe, drustvo bi bilo sve
viSe 1 viSe u opasnosti; po jednostavnoj logici, u njemu bi bilo uvijek
vrlo malo bogatih i mnogo siromasnih, i u ¢asu borbe za opstanak,
velika veéina (gladnih 1 bijednika) zavrSila bi uniStenjem manjine
(bogatih). Mogu se podnositi mnoga odricanja, ali ne ona koja se ti¢u
ishrane. Islamski stav po tom pitanju vrlo dobro je poznat: stalna
preraspodjela i promet nacionalnog bogatstva. Tako, Siromasni su
oslobodeni poreza, dok su bogati duzni da ga daju u korist
siromasnih; postoje zakoni koji traze pravednu podjelu nasljedstva,
koji zabranjuju gomilanje blaga u rukama malog broja, i koji
propisuju potro$nju dohotka drzave, zakoni koji imaju za zadatak
dobrotvornu raspodjelu tih prihoda, gdje siromasi dolaze na celo
korisnika. Kada je ovo nacelo postavljeno, islam dozvoljava razli¢ita
sredstva i metode prema odgovaraju¢im podrucjima, epohama i
prilikama, da bi se postigao cilj. Moze se dozvoliti nadmetanje
privatnih preduzeca, pod uslovom da se ovo ne izopaci u eksploa-
taciju 1 satiranje »ekonomski slabih«; mogu se isto tako dopustiti i
zajednicki planovi, kad oni postanu neophodni usljed prilika ili
ekonomskog 1 demografskog razvoja. U svakom slucaju treba se
Cuvati rasipanja dobara i energije i izabrati sredstva koja najbolje
odgovaraju trenutnim potrebama.

SLOBODA VOLJE | SUDBINA
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Ovo nas vodi filozofskom pitanju slobode volje. Ta vjecna
dilema nece nikada biti rijeSena tako da zadovolji logiku, jer ako
covjek ima slobodu izbora svih svojih postupaka, Bozanska svemoc¢
bi tu bila okrnjena; obrnuto, ako je Bog predoredio, zasto bi ¢ovjek
bio odgovoran za svoja djela? Boziji poslanik je savjetovao svoje
vjernike da se ne bave diskusijama na tu temu »koja je navela na
stranputicu one prije vas«. On je razdvojio dva pitanja: Bozanske
svemoc¢i 1 ljudske odgovornosti. Ljubav nema logike, a musliman
koji voli svog Stvaraoca nece prihvatiti da Bog ima nedostatke. Bog
je ne samo mocan i razuman, nego isto tako pravedan i milostiv do
najvecéeg stupnja. Razdvajaju¢i Bozanske poslove od pitanja ljudskog
zemaljskog bitisanja, islam svojim vjernicima naglasava nuznost
djelovanja; a kako ¢e Bozanska volja ostati tajna za ¢ovjeka, zadatak
je Covjeka da nikada ne gubi nadu i da radi i bori se dok cilj ne bude
ostvaren ili postane neostvariv. Tek u trenutku - kada je sve ucinjeno
za uspjeh - posreduje islamsko shvaéanje sudbine, da smiri i utjesi
covjeka: to je volja Bozija! A uspjeh ili neuspjeh na ovom svijetu
nema vaznosti za vjecni spas, gdje Bog sudi prema namjeri i
nastojanju, a ne prema ostvarenjimai uspjesima

U Kur'anu (53: 36-42) Bog nas upoznaje sa poslanicima Koji
su dolazili: »... Zar nije obavijeSten o onom §to se nalazi u
Musaovim stranicama, i u Ibrahimovim, koji je ispunio §to mu je
naredeno da niko nece snositi posljedice grijeha drugih osoba, 1 da ¢e
covjek imati samo ono $to je zasluzio, 1 da ¢e se njegov trud uskoro
vidjeti, i da ¢e biti zato nagraden najpravednijom nagradom, i da ¢e
se tvom Gospodaru sve vrétiti ...«. Razumije se da, ako covjek nece
da se smatra odgovornim za svoja nedjela i grijehe pred Bozanskom
Svemoci, on ne treba ni zahtijevati nagradu za svoje milosrdno
ponaSanje. Ukratko, poSto islam potpuno razdvaja navedena dva
pitanja, nije mu tesko da istovremeno prizna potrebe ¢ovjeka (napor,
osjecaj odgovornosti) i prava Boga sa svim Njegovim osobinama,
ukljucujuci 1 mo¢ predodredenja.

Bozije »predodredenje« ima u islamu, jedan drugi, ne manje
vazan aspekt: Bog je taj koji odreduje da li je neko ¢ovjekovo djelo
dobro ili lose. Bog je izvor svakog zakona. Ono na §to treba paziti u
svakom nasem postupku, to je BozZanski propis, to je propis koji nam
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On saopStava preko Svojih izabranih poslanika, od kojih je
Muhamed a. s. ne samo posljednji, nego i onaj ¢ije se uc¢enje potpuno
oCuvalo. Ne postoje originali starijih BoZijih objava. Oni su
zagubljeni U kobnim borbama i bratoubilackim progonima. Kur'an je
ne samo iznimka, nego on predstavlja posljednju Bozansku poruku,
najnovije zakonodavstvo, koje derogira, kao §to se zna, stare odredbe
istog Zakonodavca.

Zavrsimo sa jednom drugom karakteristikom islamskog
zivota: u duznost muslimana spada ne samo to da slijedi Bozanski
zakon u svome svakidaSnjem zivotu, u licnom kao i u drustvenom
zivotu, u ovozemaljskim kao i u duhovnim stvarima, nego i da -
prema svojim sposobnostima i mogucnostima - doprinosi Sirenju ove
ideologije, bazirane na Bozanskoj Objavi 1 namijenjene spasu i
blagostanju ¢itavog Covjecanstva.

Vidje¢emo kako ova cjelina uti¢e na cjelokupni zivot -
materijalni kao 1 duhovni - ¢ovjeka, koji na kraju krajeva ovdje na
Zemlji samo treba da se pripremi za Onaj svijet.
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Glava |V

COVJEK | NJEGOVA VIJEROVANJA

Covjekova vjerovanja su vrlo razlidita: s jedne strane, u njih
ulazi istina i sve on $to je u vezi sa njom, sa druge strane sujevjerje i
druge zablude. Na vjerovanje medu ostalim faktorima mogu da uticu
zivotno doba i iskustvo. Ali ima vjerovanja koja su zajednicka
¢itavim grupama. U tom pogledu najvaznije je pitanje koje Covjek
postavlija 0 samome sebi: odakle je dosao? Kuda ide? Ko ga je
stvorio? Kakav je razlog njegova stvaranja?, i tako dalje. Metafizika
pokuSava da odgovori na ta mucna pitanja. Ukratko reeno, u tome
lezi bit viere. Istina, vjerovanja su li¢na stvar, ali istorija ljudskog
roda poznaje mnoge akte bratoubilackog nasilja 1 zvjerstva zbog tih
vjerovanja, nasilja kakvih bi se stidjele i same Zivotinje. Osnovni
islamski princip o tom pitanju sadrzan je u slijede¢em kura'nskom
ajetu (2/256): »U vjeri nema prisiljavanja - pravi put se jasno
razlikuje od zablude! Onaj ko ne vjeruje u Sejtana, a vjeruje u Allaha
- drzi se za najévrscu vezu, koja se nece prekinuti. - A Allah sve ¢uje
1 zna.« U tome se sastoji samilost, ¢ak zrtva, da se drugi vode 1 da se
vodi borba za razbijanje zabluda drugih ljudi, bez prisiljavanja u ma
kom obliku. Eto takav je stav islama.
Ljudsko znanje i inteligencija podlozni su procesu Stalnog razvoja.
Medicinska ili matematska znanja jednog Galena ili Euklida danas su
jedva dovoljna da se polozi velika matura; studenti univerziteta
moraju znati mnogo vise. U domenu religijskih dogmi, primitivni
¢ovjek bio je mozda ¢ak nesposoban da apstraktno zamisli Boga, Cije
obozavanje ne bi zahtijevalo ni simbole ni materijalno predstavljanje.

59



Cak njegov jezik bio je nesposoban da izrazi uzvisene ideje, a da ne
bude prisiljen da upotrijebi termine koji ne odgovaraju apstraktnim
pojmovima.

Islam stavlja narocito jak naglasak na Cinjenicu da je Covjek
sastavljen od dva elementa, od tijela i duha, i da ne smije zanemariti
jedan od elemenata u korist drugog. Posvetiti se jedino duhovnim
potrebama znacilo bi teziti da postanemo meleki (a Bog je veé
stvorio meleke). Posvetiti se isklju¢ivo zadovoljavanju tjelesnih
potreba znacilo bi da smo se spustili na nivo zivotinje, biljke, ako ne
na nivo davola (a Bog je stvorio druga bi¢a koja imaju tu funkciju).
Cilj stvaranja covjeka sa njegovom dvostrukom prirodom,
materijalnom i duhovnom, neée biti dostignut ako Covjek ne zadrzi
harmoni¢nu ravnotezu izmedu potreba svoga tijela i potreba svoga
duha

Jednom prilikom na pitanje »Sta je to vjera?« Muhamed a. s.
je odgovorio: »Da vjeruje$ u jednoga Boga, u Njegove meleke, u
Njegove objavljene knjige, u Njegove poslanike, u Posljednji dan
(dan ozivljenja i sudenja) i u BozZije odredenje dobra i zla«
Istovremeno je Muhamed a S. objasnio S§ta to znaci prakti¢no
pokoravanje Bogu - o ¢emu ¢emo govoriti u dva slijedeca poglavlja.

BOG DZ. S.

Muslimani nemaju niSta zajedni¢ko sa ateistima, politeistima
1 onima koji Bogu pridruzuju druge bogove. Arapska rije¢ zajedinog
Boga je Allah, koja nema ni Zenski rod ni mnozinu.

Najobic¢niji ¢ovjek, ¢ak najprimitivniji i nepismen, zna da ne
moze stvoriti samoga sebe, da je potrebno da postoji Tvorac svih nas,
Citavog svijeta. Ateizam ne zadovoljava tu logicku potrebu.

Vjera u viSe bogova povlac¢i za sobom slijede¢i zakljucak:
podjelu vlasti izmedu raznih bogova, ¢ak rat izmedu njih.

Lahko moZzemo zapaziti da je sve §to se nalazi na svijetu
medusoobno ovisno. Na primjer, covjeku je potrebna pomo¢ biljaka,
metala, zivotinja i Cak zvijezda, isto kao §to je svakome od njih
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potrebna pomo¢ drugih na ovaj ili onaj nac¢in. Podjela bozanske mo¢i
tako postaje neizvodiva.

U svojoj opravdanoj brizi da ne pripiSu zlo Bogu, izvjesni
mislioci su pozeljeli da imaju dva boga, jednoga za Dobro, a drugoga
za Zlo. Ali postavlja se pitanje dali ta dva boga djeluju u dogovoru
ili izmedu njih dolazi do sukoba? U prvom slucaju bozansko
dvojstvo postaje suvisno, ako bog Dobra odobrava boga Zla, on
postaje njegov saucesnik pa dvojstvo upropastava njegov vlastiti cilj.
U drugom slucaju, moze se pretpostaviti da ¢e bog Zla CesSée biti
pobjednik i da ¢e nadvladati boga dobra. Zar se dakle moze vjerovati
u boga koji bi bio slabi¢, pobijedeni? Osim toga, zlo je relativna
stvar; nesto $to je zlo u odnosu na jednoga, postaje dobro u odnosu
na drugoga, a poSto apsolutno zlo ne postoji ne moze se zlo
pripisivati Bogu.

Samo monoteizam, Cist i bez primjese, moze zadovoljiti
razum. Bog je jedan, ali moZze da postupa na sve nacine. Odatle
mnogostrukost njegovih atributa. Bog je ne samo stvoritelj, nego i
gospodar sviju: On vlada nebesima i Zemljom; niSta se ne krec¢e bez
Njegova znanja i Njegove dozvole. Boziji poslan:ik Muhamed a. s.
kaze da Bog ima devedeset devet »najljepSih« imena koja odgovaraju
za njegovih devedeset devet atributa. On je Stvoritelj, Izvor zivota
sviju, Mudar, Pravedan, Milosrdan, svuda prisutan, Svemogudi,
Sveznajuci, odreduje sve. Njemu pripada zivot, smrt, ponovno
ozivljenje svih bica, i tako dalje.

Iz toga slijedi da razlicite osobe razli¢ito poimaju Boga; jedan
fiolzof ne zamislja ga na isti nacin kao obi¢an ¢ovjek. Boziji poslanik
Muhamed a. s. divio se zaru vjere jednostavnih ljudi i ¢esto navodio
primjer »vjere starih Zena«, nerazorive i pune iskrenog uvjerenja.
Vrlo je dobro poznata lijepa pri¢ica O slonu i grupi slijepaca; oni
nikada nisu bili ¢uli nista 0 slonu. Kada je on jednoga dana doSao u
nithovo selo, svaki od njih priSao je neobicnoj zivotinji. Jedan je
uspio da stavi svoju ruku na surlu slona, drugi je dodirnuo uho, treci
nogu, Cetvrti rep 1 tako dalje. Kasnije su oni izmijenili utiske 1 svaki
je opisao slona na svoj nacin i prema vlastitom dozivljgu, tako daje
slon izgledao kao povijen stub (surla), kao krilo (uho), kao glacani
kamen (kljove), u obliku tankog valjka (rep)... Svako je bio u pravu,
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ali niko nije znao CcCitavu istinu koja se nalazila van njihove
sposobnosti zapazanja. Ako slijepce iz ove pri¢e zamijenimo sa
traziteljima nevidljivog Boga, lahko ¢emo sebi predstaviti relativnost
istine pojedina¢nih ljudskih iskustava. Jedan misticar iz prvih dana
islama primijetio je: »Postoji istina o Bogu koju poznaje covjek sa
ulice, postoji druga koju poznaju upuceni, tre¢a koju posjeduju
nadahnuti Boziji poslanici, i napokon istina koju poznaje sam Bog. U
izlaganju koje smo gore naveli, a pripisuje se Bozijem poslaniku
Muhamedu a. s., ima dosta elasti¢nosti kako bi se zadovoljile potrebe
raznih kategorija ljudi, obrazovanih kao i priprostih, inteligentnih
kao 1 manje nadarenih umom, pjesnika, umjetnika, pravnika, teologa
i svih ostalih. StanoviSte i ugao gledanja mogu da varirgu prema
svakom pojedincu, ali objekat gledanja ostaje neizmijenjen.

Uceni muslimani su izgradili svoj Citav sistem na pravnoj
bazi, gdje se pravai duznosti medusobno dopunjuju. Mi posjedujemo
organe 1 sposobnosti koje nam je Bog podario, a svaki dar zahtijeva
posebnu obavezu. Obozavati Boga, biti Mu =zahvalan, biti Mu
poslusan, izbjegavati sve $to ne odgovara Njegovom univerzalnom
Bicu, sve to predstavlja duznost svakog pojedinca, za §to ¢e svako
pojedinacno 1 li¢no biti odgovoran.

MELEKI

Bog je nevidljiv i nalazi se s one strane svake fizicke
percepcije. Bilo je dakle potrebno da se stvore sredstva dodira
izmedu Boga i ¢ovjeka. Bez toga, Covjeku ne bi bilo moguée da slusa
Bozansku volju. Bog je stvorio ne samo nase tijelo, nego i nase
sposobnosti, koje su tako razli¢ite i koje toliko mogu da se razvijaju.
On nam daje intuiciju, moralnu svijest kao i ostala sredstva pomoc¢u
kojih se odrzavamo na pravome putu. Ljudski duh sposoban je za
dvije vrste inspiracije, za dobru i za loSu inspiraciju. Iz sredine
obi¢nog svijeta, dobri ljudi su sposobni da katkada prime loSe
inspiracije (iskusenja), kao $to su losi ljudi u moguénosti da dobiju
dobra nadahnué¢a. Nadahnuca ¢ovjek moze dobiti i s drugih strana
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osim od Boga, kao §to na primjer loSi podsticaji dolaze od sotone.
Bozjom milos¢u data je mo¢ nasem razumu da razlikuje ono §to je
uzviseno i dostojno da bude primijenjeno, od onoga §to je davolsko i
Sto treba izbjegavati.

Postoji vise nacina da se uspostavi dodir ili veza izmedu
Covjeka i Boga. Najbolji nacin bi bio inkarnacija (utjelovljenje); ali
ova nacin ima svoje loSe strane pa ga je islam odbacio: za
transcendentnog Boga bilo bi suvise degradiraju¢e da postane covjek,
da jede, pije, da bude mucen od strane Svojih vlastitih stvorova i ¢ak
da bude ubijen. Ma kako na svome putu ka Bogu mogao da Mu se
priblizi, ¢ovjek i na najveCem usponu ostaje Covjek i joS je vrlo
daleko od Boga. Covjek moze da unisti svoje Ja, kao §to to kazu
mistici, 1 da potpuno izbriSe svoju individualnost u nastojanju da
dieluje po Bozijoj volji; ali uprkos tome - to ponavljamo - Covjek
uvijek ostgje ¢ovjek i podlozan svojim slabostima, dok je Bog iznad
svih tih nedostataka.

Medu drugim sredstvima povezanosti izmedu covjeka i Boga
koja se nalaze na raspolaganju ¢ovjeku, najslabije sredstvo je mozda
san. Prema Bozijem poslaniku Muhamedu a s., dobri snovi
predstavljaju Bozije nadahnuce i vode ¢ovjeka u dobrom pravcu.

Jedno drugo sredstvo je » ilka« (bukvalno: ono $to se baca
prema nekom drugom), neka vrsta auto-sugestije, intuicije,
predosje¢aj kod donoSenja odluka u slucaju bezizlazne situacije,
nerjeSivih problema ili nekih teskih prilika.

Postoji takoder »ilham«, $to mozemo prevesti kao »Bozanska
inspiracija«. Nadahnjuje se srce (duh) ¢ovjeka c¢ija je duSa dovoljno
razvijena u  vrlinama  pravde, samilosti,  nesebicnosti,
dobronamjernosti prema drugima. Veliki ljudi svih vremena i svih
zemalja bili su nadareni tim vrlinama. Kada se neko posveti Bogu i
nastoji da zaboravi sebe, ima Casova - istina vrlo kratkotrajnih - kad
BoZije prisustvo zasja poput munje, a to je stanje u kome se bez
napora razumiju stvari koje inace Covjek ne bi mogao shvatiti ni uz
najvece napore. Tako je duh covjeka - ili njegovo srce, kako su
govorili stari - obasjan, pa zbog toga ¢ovjek ima osjecaj sigurnosti,
zadovoljstva 1 otkri¢a Istine. Bog ga vodi i kontroliSe u njegovim
mislima kao i u njegovim djelima. Medu ostalima, i pejgamberi - to
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jest Boziji poslanici - primgu tu vrstu uputa. U svakom slucaju,
ostaje mogucnost zablude u rasudivanju i razumijevanju od strane
Covjeka. Mistici tvrde da su katkada i najpobozniji ljudi skloni da
nesvjesno pogrijese, zbog svoga egoizma, 1 ne mogu da otkriju niske
porive koji ih dovode u iskuSenje.

Najvisi stepen kontakta, najsigurnije 1 nepogresivo sredstvo
veze izmedu cCovjeka i njegova Tvorca Muhamed a S. naziva
»vahjom«. To nije prosto nadahnuce, nego prava Objava koju Bog
daje ¢ovjeku, to je uzviseno saopstenje. Covjek je materija; Bog je
naprotiv ¢ak i iznad duha, dakle s one strane svake mogucnosti
direktne fizicke veze sa Covjekom. Bog je transcendentan, kao §to
veli Kur'an (6/103): »Ljudski pogledi ne mogu do Njega doprijeti, ali
On dopire do svih pogleda; On je blag i o svemu obavijesten«. Bog
je takoder svuda prisutan, vjecan, kao Sto kaze Kur'an (50/16): » ...
Mi smo Covjeku blizi nego njegova vratna zila«. Ali nikakav fizicki
dodir nije mogu¢ sa Njim. Zbog toga andeo - rije¢ koja kao i njen
islamski ekvivalent melek znaci glasnik - predstavlja Bozijeg
glasnika koji sluzi kao posrednik, kao prenosni kanal Bozanske
obavijesti Njegovom ljudskom vjesniku-poslaniku. Niko drugi osim
pejgambera ne prima takvu Objavu preko Bozijeg glasnika, meleka
Treba se medutim podsjetiti da u islamu Boziji Poslanik nije prorok
koji prorice, koji predvida, nego samo BozZiji Poslanik, covjek koji
svome narodu donosi Bozansku objavu. Sto se ti¢e meleka dovoljno
je da znamo da on donosi Boziju vijest (Objavu) pejgamberu. Nema
potrebe da mi ulazimo u besplodne diskusije da li se tu radi o
duhovnom bicu, koje se razlikuje od materijalnih bi¢a na svijetu, ili o
necem drugom.

Prema Kur'anu, Boziji glasnik koji donosi Objavu Poslaniku
zove se Dzibril koji u etimoloSkom smislu znaci »Bozija moc«.
Kur'an takoder govori o meleku Mikailu, ne navodeéi njegove
funkcije. Cuvar DZehenema je Malik (doslovno: gospodar). Kur'an
govori 1 o drugim melekima ne navode¢i njihova imena niti atribute,
ali oni svi izvrSavaju naredenja Gospodara. Prema islamskom
shvatanju, Dzebrail, koga Kur'an naziva takoder Ruhul Emin, duh
dostojan povjerenja, ima polozaj iznad svih ostalih meleka. Po
rije¢ima Muhameda a. s. saznajemo da se ovaj melek, Dzebrail, nije
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pojavljivao Bozijem Poslaniku uvijek u istom obliku. U jednoj
predaji koju prenosi Ibn Hanbel spominje se da se jednoga dana pred
grupom ljudi Muhamedu a s. pojavio neki nepoznat Covjek i
postavio mu nekoliko pitanja - od kojih i neka koja smo spomenuli u
ranijem tekstu, nakon ¢ega je otiSao ne ostavljajuci za sobom nikakav
trag. ViSe dana iza toga Pejgamber govori svojim drugovima:
»Uvjeren sam da ¢ovjek koji mi je onoga dana postavljao pitanja nije
bio niko drugi nego DzZebrail, koji je doSao da vas pouci o vasoj vjeri.
A ja ga nikad kao tada nisam tako kasno prepoznao«.

Nacin kako je objava dolazila moze se dokuciti iz sljedecih
izvjestaja u kojima je sam Poslanik (ili njegovi sljedbenici) to opisao:
»Ponekad mi objava dolazi kao udarci zvona - a to je za mene najtezi
dozivljaj - a kada to prestane, duboko u svom sjecanju zadrzavam
urezano sve §to je receno; a ponekad mi se melek pojavljuje u obliku
[judskog bica, govori mi i ja zapamtim §to on kaze« (Buharija). Kod
Hanbela isti izvjestaj glasi: »Cujem zvuéne udarce, a zatim tidina;
nema slucaja objave kad se ne bojim da ¢e me duSa napustiti.«
Njegovi ashabi iznose svoja zapazanja kao: »Kad god bi mu dosla
objava, obuzela bi ga neka vrsta nepokretnosti.« (Ibn Hanbel). Ili:
»Kad god bi dolazila objava BoZijem Poslaniku, bio bi u nekom
posebnom stanju kao da je opijen«. (Ibn Sa'd). Ili: »Objava mu dode
jednog vrlo hladnog dana, a kada je to proslo ¢elo Poslanikovo bilo
je oroSono graSkama znoja« (Buharija). Ili: »Jednom kada je doSao
trenutak (objave), on je zaronio svoje lice (u odje¢u?) i gle, lice
Poslanika pocrvenje 1 on zahrka; uskoro to stanje prode.« (Buharija).
Ili: »Kad god bi dosla objava, on je trpio i njegovo lice bi
potamnjelo.« (Ibn Sa'd). Ili: »Kad bi mu doSla objava ¢uli bismo u
njegovoj blizini neSto kao zujanje pcela.« (Ibn Hanbel i Abu
Nu'aim). Ili: »Poslanik je trpio veliki bol kad bi mu dosla objava i
obicavao je da mice usnama.« (Buharija). Drugi izvjestaji govore da
bi tada on imao osjecaj velikog tereta pa kazu: »Vidio sam Poslanika
kada mu je doSla objava dok je bio na devi; deva poce da pjeni od
bijesa i da se propinje tako da sam pomislio da ¢e noge polomiti.
Zapravo, deva bi ponekad sjela, a ponekad pokusavala tvrdoglavo da
stoji, sa nogama uko¢enim kao kolci, a to je trajalo sve dok nije
proslo stanje (objave) a znoj kao graske orosio njegovo celo« (Ibn
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Sad). Ili: »Teret (Poslanika u trenutku objave) skoro da je polomio
noge deve«. Zejd ibn Sabit prenosi svoje li¢no iskustvo iz nekog
dana slijede¢im rije¢ima: »Njegova noga bila je na mom bedru 1 bila
je tako teska da mi se ¢inilo kao da ¢e mi puknuti bedrena kost«
(Buhari). U jednoj drugoj verziji ima ovaj dodatak: » ... da se nije
radilo o Bozijem Poslaniku, vrisnuo bih 1 trgnuo svoju nogu«. Drugi
izvjestaji glase: »Objava mu je jednom dosla dok je stajao na
propovjedaonici u dzamiji 1 on je ostao nepokretan«. (Ibn Hanbel).
Ili: »Drzao je komad mesa (za vrijeme objeda) kad mu je dosla
objava, a kad je to stanje prestalo, komad je joS uvijek bio u njegovoj
ruci« (Ibn Hanbel). U takvoj prilici Poslanik bi ponekad legao na
leda, a ponekad bi mu c¢ak ukucani, iz poStovanja, pokrili lice
platnom. Ipak, nikada nije gubio svijest niti samokontrolu. U pocetku
svoje misije obiavao je glasno ponavljati, u toku objave, ono §to mu
je objavljivano, ali uskoro, dok je jo§ bio u Meki, napustio je ovu
naviku istovremenog ponavljanja nego je ostajao miran do kraja
stanja objave, a zatim bi saopStavao Boziju Objavu svome pisaru da
je zapise (kao Sto je receno u Kur'anu (75/16): »Ne izgovaraj Kur'an
jezikom svojim da bi ga Sto prije zapamtio, Mi smo duzni da ga
saberemo da bi ga ti Citao.« I na drugom myjestu (20/114): »I ne zuri
sa Citanjem Kur'ana prije nego Sto ti se objavljivanje njegovo ne
zavr$i 1 reci: Gospodaru moj, Ti znanje moje prosiri.« A kada bi se
Poslanik vratio u svoje normalno stanje, diktirao bi svojim pisarima
dio Kur'ana koji je upravo bio primio da bi ga objavio muslimanima i
umnozio primjerke. U svom El-Mab'as vel-magaz, Ibn Ishak kaze:
»Kad god bi dio Kur'ana bio objavljen Bozijem Poslaniku, on bi to
prvo recitirao muskarcima, a zatim Zenama.«

OBJAVLJIENE KNJIGE

Posto je Bog Gospodar zemlje i nebesa, covjekova je duznost
da Mu bude poslusan, utoliko vise §to zbog Svoje samilosti Bog radi
dobra ljudi Salje Svoje poslanike. Bog je upravljac i izvor svakog
zakona, kako duhovnog tako i fizickog. Mi smo upravo govorili 0
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objavi i 0 saopstavanju Bozije volje u odnosu na ¢ovjeka. Objavljene
Knjige predstavljaju zbirku i kodifikaciju tih objava..

Formula vjere koju je ucio poslanik Muhamed a. s. govori o
Knjigama a ne o Knjizi, §to bi se u ovom posljednjem slucaju
odnosilo jedino na Kur'an. Ta tolerancija i Sirina duha karakteristicna
je za njegovo ucenje. Kur'an o tome govori na viSe mjesta. Na
primjer (2/285): »... svako od njih (Muhamed a S. i muslimani)
vjerovao je u Boga i Njegove meleke i Njegove Knjige i Njegove
poslanike (govore¢i): Mi ne pravimo razlike izmedu Njegovih
poslanika«. Isto tako (35/24) » ... nema ni jedne zajednice u koju nije
dosao Opominjac«. | takoder (10/78): | zaistami smo (o, Muhamede)
prije tebe dali poslanike, ima ih 0 kojima smo ti govorili, aimaih o
kojima ti nismo govorili ...« Kur'an navodi i priznaje Ibrahimove
listove (Abrahamove), Musaov Tevrat (Mojsijevu Toru), Davudov
Zebur (Davidove Psame) i Isaov Indzil (Isusovo Evandelje) kao
knjige objavljene od Boga.

Istina je da danas nema vise traga 0 »lbrahimovim listovima«.
Poznata je tuzna istorija Musaove Objave kako je viSe puta bila
unistena od strane neznaboZzaca (Vavilonaca, Rimljana itd.). Sto se
tiCe Isaa on nije imao vremena da rediguje ili diktira ono S§to je
propovijedao. Njegovi ucenici 1 njihovi nasljednici su sakupili
njegova kazivanja i prenijeli ih potomstvu u velikom broju recenzija,
od kojih se vecina ocuvala i smatra se apokrifima. Kako bilo da bilo,
u okvir muslimanskog vjerovanja spada i dogma-Sart da se vjeruje ne
samo u Kur'an nego i u Objave koje su doSle i ostalim pejgamberima.
Glasnik islama nije govorio poimenice o Budi i o osnivac¢ima
brahmanizma. Prema tome muslimani nisu ovlasteni da kategoricki
govore o Bozanskom porijeklu hinduskih Veda; ali oni ne mogu ni
kategoricki odbaciti moguénost da su one zasnovane na BoZanskoj
objavi - kako to tvrde brahmani - i da su dozivjeli sudbinu sli¢nu
Musaovom Tevratu. To znaci da ni Kina ni Gr¢ka niti ma koja druga
zemlja na svijetu nije isklju¢ena od moguénosti da se u njoj pojavio
BoZiji poslanik i da su joj objavljene BoZanske knjige.
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BOZIJI POSLANICI

Melek donosi BoZansku vijest do odabranog ¢ovjeka, a on
ima zadatak da je saopSti svome narodu. Taj odabrani ¢ovjek po
muslimansko] terminologiji naziva se: nebijj (odabranik), resul
(glasnik), mursel (poslanik), besir (najavljivac), nezir (opominjac),
itd., asvi ti izrazi predstavljgju sinonime.

Boziji poslanici su ljudi veoma pobozni, uzor najboljeg kako
li¢nog tako 1 drustvenog ponasanja. Ne smatra se da su im obavezno
potrebne mudzize (iako im to istorija skoro svima pripisuje), ai
pejgamberi su kazivali da su te mudzize djelo Bozije; njihovo ucenje
predstavlja jedini kriterij njihove istinitosti.

Prema Kur'anu, ima izvjestan broj pejgambera koji su primili
objavu Bozanske knjige, dok ih opet ima 1 takvih koji nisu li¢no
primili objavu knjige nego su slijedili objavu svojih prethodnika.
Boziji poslanici nikada se nisu razlikovali po osnovnim istinama, kao
Sto je jedinstvo Bozije, zabrana lo$ih djela i preporuka dobrih itd., ai
poslanici se mogu razlikovati u pogledu pravila drustvenog vladanja
koja donose, ovisno o stupnju drustvene evolucije koju je dostigao
neki narod. Slanje poslanika jednih za drugima dokazuje da su ranije
direktive povlacene 1 zamjenjivane drugima, barem S§to se tice
izvjesnih pravila, dok su druga zadrZavana onakva kakva su, 1 po
obliku i po sadrzaju.

Nekoliko poslanika imali su zadatak da proucavaju ¢lanove
samo jedne »kuée« (plemena ili klana), samo jedne rase ili jednog
podrucja; drugi su imali opseznije misije, koje su obuhvatale Citavo
covjecanstvo 1 za sva vremena. Ovaj kvalitet o¢evidno se odnosi na
posljednjeg Bozijeg poslanika.

Kur'an je poimence spomenuo neke poslanike, kao Adema,
Nuha, Ibrahima, Jakuba, Davuda, Musaa, Saliha, Huda, Isaa, Jahjaai
Muhameda a. s.. Ali Kur'an izricito izjavljuje da ih je bilo i drugih
prije Muhameda a. s. i da je Muhamed a s. zavrSetak niza i
posljednji Boziji poslanik.
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ESHATOLOGIJA

Poslanik Muhamed a. s. traZio je takoder od svojih u¢enika da
vjeruju u Sudnji dan. ¢ovjek Ce biti ozivljen nakon smrti i Bog ¢e mu
suditi za ono §to je radio za vrijeme zemaljskog zivota, pa ¢e ga
nagraditi za dobra djela a kazniti za loSa. Jednoga dana Ovaj svijet ¢e
biti srusen po naredenju Bozijem, i nakon izvjesnog vremena, Onaj
koji nas je stvorio prvi put, vratice nas ponovo u zivot. Dzenet-Rgj
kao nagrada i Dzehenem-Pakao kao kazna predstavljaju simboli¢ne
nazive, Ciji je zadatak da nam predstave na razumljiv nacin stanje
koje se ne moze izraziti pojmovima ovozemaljskog zivota. Kur'an
(32/177) o tome govori na slijede¢i nacin: »Niko ne zna koliko je
radosti njima pripremljeno kao nagrada za njihova djela«. I takoder
(9/72): »Vjernicima i vjernicama Bog je obecao basce koje obiluju
teku¢im vodama - oni ¢e tu vjeno stanovati - 1 prijatne dvorove u
rajskim bas¢ama. Ali Bozije zadovoljstvo daleko je veca nagradai od
samih rajskih bas¢i. To je veliki uspjeh«. Vidi se da je zadovoljstvo
Bozije nasim djelima najveca nagrada. Na jednom drugom mjestu
(10/26) Kur'an tvrdi: »Oni koji ¢ine dobroc¢instva imat ce
dobrocinstva, i vise od toga«. Muslim et-Tirmizi i drugi struénjaci za
Hadis kazuju da je Poslanik imao obicaj da se poziva na ovaj ajet
kada bi govorio kako ¢e nakon Raja poboZnima najveca 1 posljednja
nagrada biti videnje Boga. A S$to se tice DZeneta o tome postoji
Cuvena izreka Poslanika Muhameda a. s.: »U DzZenetu ima takvih
stvari kakve nikada nisu niti videne ofima, ni ¢uvene uSima, niti
zamiSljene ljudskim umom«. A Sto se tie onoga Sto je vece 1 od
samog Dzeneta Muslim 1 drugi saopstavaju Poslanikove rijeci:
»Kada oni koji to zasluzuju udu u DzZenet Bog ¢e ih upitati: treba li
vam joS nesto Sto bih vam Ja mogao dati? Svako ¢e se zacuditi i nece
znati $ta da zazeli. Tada ¢e sam Bog preuzeti inicijativu i skinuce
Svoj veo, 1 nista §to je ranije dobiveno nece biti tako dragocjeno kao
Sto je gledanje (i posmatranje) nasega Gospodara«. TO je ono, veli
Muhamed a s, na §to aludira kur'anski get (10/26) »imat ce
dobrocinstva i vise od toga«. U jednoj drugoj verziji koju prenose
Buharija i Muslim ¢itamo: »osim Njegova plasta veliCanstvenosti
(rida el kibrija) nista ne¢e odvajati Boga od pogleda ljudi«. Drugim
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rije¢ima, mogucnost da se posmatra Bog predstavlja najvisu i is-
tinsku nagradu vjerniku, a odnosi se na one koji su sposobni da
shvate i ocijene apstraktne pojmove o onome svijetu. Covjek se krece
prema Bogu, prema Beskonanom, a na tom putu su DZenet i
DzZehenem samo usputne stanice. U svjetlosti takvog tumacenja, koje
se bazira na autoritetu samoga Bozijeg Poslanika, treba shvatiti sve
ono S§to neprekidno opisuju Kur'an i Hadis za obi¢noga Covjeka, u
pogledu DZeneta i njegovih radosti i Dzehenema i njegovih strahota.
Ti opisi koriste se nazivima predmeta koji nas okruzuju na ovome
svijetu: ima vrtova i potoka u Dzenetu irna lijepih i mladih hurija,
ima ¢ilima, raskoSne odjece, bisera, dragog kamenja, voca, pica i
svega onoga Sto bi covjek mogao da pozeli. A u Dzehenemu ima va-
tre, zmija, kljucale vode 1 drugih mucenja; postoji takoder i1 ledeno
odjeljenje, a ipak nece biti umiranja! Sve ovo lahko se razumije kada
se pomisli da ogromnu vecinu covjeCanstva Cine obicni ljudi,
skromnoga znanja i obrazovanosti; a Bozija Objava mora biti
razumljiva i obi¢nom ¢ovjeku. Neophodno je da se govori svakome
prema njegovoj sSposobnosti razumijevanja | prema njegovoj
inteligenciji. Jednoga dana Muhamed a s. je govorio svojim
drugovima o Dzenetu i njegovim radostima (medu ostalim i o
njegovim lete¢im prijestoljima). Jedan beduin se podize 1 upita: »A
dali ¢e tamo biti i kamila?« Boziji poslanik se nasmijesi i ljubazno
odgovori: »Bi¢e svega Sto budemo Zeljeli«. Kada Kur'an govori o
DzZenetu i DZehenemu to mu je sredstvo da uvjeri ljude da vode
pravedan i Cestit zivot i da !du putem istine. On ne pridaje nikakav
znacaj detaljima, ne tumaci dali se tu radi o mjestimai o stanjima.
To nas ne treba dalje interesovati.

Ne treba ni spominjati da je Dzenet vjeCan. Kada Covjek u
njega jednom ude on iz njega nece vise biti odstranjen ni iz kakvog
razloga. Kur'an je potpuno kategori¢an u tom pogledu (15/48). Jedni
¢e u njega uéi odmah, drugi ¢e duze ili krace vrijeme morati da
borave u DzZehenemu prije nego zasluze da udu u Dzenet. Alj,
postavlja se pitanje dali je Dzehenem vjecan za nevjernike. U ovom
pitanju misljenja muslimanskih teologa se razlikuju, ali veéina ih
tvrdi na osnovu izvjesnih kur'anskih ajeta (4/38 1 4/116), da ¢e Bog -
ako to hoce - oprostiti sve grijehe i prekrSaje izuzev nevjerovanja u
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Boga, 1 da je kazna za ovaj posljednji grijeh vjecita. Drugi opet
teolozi misle da ¢e i1 kazna za nevjerovanje mo¢i da se zavrsi jednoga
dana bezgrani¢nom milo$¢u Bozjom. I oni svoja shvatanja baziraju
na nekim kur'anskim ajetima (na pr. 39/35, 111/107). Mi nemamo
potrebe danastavljamo tu diskusiju. Nadajmo se u milost Gospodara.

PREDODREDENIJE I SLOBODA VOLJE

U svome izlaganju vjere, Poslanik Muhamed a. s. trazio je
napokon da se vjeruje u predodredenje (predestinaciju - kader) svega,
i dobrai zla, od strane Boga. Da li to znaci da je sve predodredeno za
covjeka, ili pak ta tvrdnja znaci samo to da je Bog Onaj koji
presuduje da li je neko djelo dobro ili zlo? Drugim rijeCima, nista
nije dobro niti loSe samo po sebi, nego je to samo zbog toga Sto ga
Bog smatra takvim. Covjekova je jedina duznost da se striktno
pridrzava te odredbe.

Istinu govore¢i, tu postoji dilema za teologa. Ako on iz-
javljuje da je ¢ovjek odgovoran za svoja djela, to nece biti u skladu
sa predodredenjem njegovih djela. Isto tako, ako on tvrdi da ¢ovjek
slobodno vrsi svoja djela, namece se zaklju¢ak da Bog nema moci
nad onim $to ¢e ¢ovjek uciniti, pa ¢ak ni da ne zna Sto ¢e on Ciniti. U
protivnom, ako su sva covjekova djela predodredena, kako ga
smatrati odgovornim za ta djela? Oba rjeSenja su jednako teSko
prihvatljiva. Ho¢emo da Bogu pripiS§emo ne samo pravednost, nego i
svemo¢ i sveznanje. Poslanik Muhamed a. s. ismijava tu diskusiju
koja ne moze imati izlaza, i on je izriCito zabranio svojim ucenicima
da na nju trac¢e vrijeme, dodaju¢i: »narodi koji su vam prethodili
zalutali su zbog te diskusije«. On uz svo postovanje Boga priznaje i
Njegovu osobinu svemoci-sveznanja, ali istovremeno tvrdi da ¢e
covjek biti odgovoran za svoja djela. On nece da povezuje jedno sa
drugim. U neku ruku on tu diskusiju smatra isto onako besciljnom
kao §to jei raspravadali je starijakokoSili jaje.

Osim toga, dobro i zlo samo su relativni pojmovi. Vuk lovi
zeca da se nahrani. Ono $to je dobro (odrZanje) za jednoga, zlo je
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(smrt) za drugoga. Zato ono $to nam se desi kao zlo, zlo je samo zato
Sto ga naSa priroda takvim naziva. Eto, upravo iz toga razloga je
potrebno da Bog odredi za koga neki akt treba da predstavlja dobro, a
za koga zlo. Osim toga, ne treba zaboraviti da je pojam
»odgovornosti« ovozemaljski, dok »Bozije nagrade 1 kazne«
pripadaju onozemaljskim stvarima. Mi smo zbunjeni samo kada te
dvije kategorije postavljamo u isti red. Ciniti to predstavlja zabludu,
nista vise.

Podsjetimo joS da to dvostruko vjerovanje u svemo¢ Boziju i
u punu li¢nu odgovornost ¢ovjeka podsti¢e muslimana na djelovanje,
kao &to mu i dae snagu da podnese lahko neizbjeznu nesrecu.
Daleko od toga da ga ¢ini nepokretnim, ono ga naprotiv podsti¢e na
dinamizam. Da bismo to dokazali, potrebno je samo da podsjetimo
na junacka djela prvih muslimana koji su, bolje nego iko,
primjenjivali u zivot Muhamedovo a. s. u¢enje o tom pitanju.

ZAKLJUCAK

Evo prakti¢no potpunog rezimea svega onoga u §to musliman
treba da vjeruje. Formula izjave o vjerskoj pripadnosti to daje u
divno sazetom obliku: »Nema boga osim Allaha, aMuhamed a. s. je
Njegov rob i Njegov Poslanik«. To ¢e nam pomo¢i da podsjetimo da
je islam ne samo vjera, nego takoder i nacin zivota, moralnog kao i

fizickog. Islam je ustvari potpun zakonik ¢iji je zadatak da reguliSe
ljudski zivot.
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GlavaV

VRSENJE VJERSKIH DUZNOSTI

Islam ide za tim da formira cjelinu, koja obuhvata ¢itav Zivot
1 ne zanemaruje niti jedno podrucje covjekove djelatnosti. Osim toga,
on nastoji da uskladi sva ta podrucja. Ta briga za »centralizacijom«
ima za posljedicu da sve vjerske duznosti sluze istovremeno i za
dobro tijela i za dobro duha. Ne samo to, nego ¢e Cak i profane
duZznosti imati sakralni, eticki karakter, koji je u skladu sa Bozanskim
propisima, dok ¢e i duhovni obredi, sa svoje strane, imati materijalnu
korist. Treba napomenuti da pravila vladanja, kako ona koja imaju
moralni znacaj, tako 1 ona koja imaju fizicki znacaj, proisti¢u iz
istoga izvora, Kur'ana, Bozije rijeci. Iz toga neizbjezno slijedi da se
rije¢ »imam« koja oznafava vrhovnog upravljaca muslimanskog
svijeta, primjenjuje ne samo za predvodnika sluzbe Bozije u dzamiji,
nego takoder i za Sefa muslimanske drzave. U dobro poznatoj izreci
Poslanik Muhamed a. s. je definirao vjerovanje (iman), predanost
(islam) i najbolji nacin (ihsan) koji tome vodi. U prethodnom poglav-
lju objaSnjenja predmeta koji raspravljamo, izvanredno ¢e za naSu
svrhu odgovarati da navedemo i komentariSemo ono §to je on rekao o
drugoj tacki. On je izjavio: Predanost Bogu (islam) se sastoji u tome
da redovno obavljamo namaz, odrZavamo godiS$nji post, obavimo
hadz (hodocasce) i dajemo zekat - porez.
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NAMAZ

»Namaz je stub vjere» rekao je Muhamed a s.. Kur'an o tome
govori na viSe od sto mjesta, i daje namazu razne nazive: salat
(padanje nicice), dua, (poziv, molitva), zikir (sjeanje), tesbih
(slavljenje), ibadet (pokoriti se) itd.

U svome nastojanju da na zemlji ostvari atmosferu carstva
Bozijeg, islam je za svaki dan propisao pet zajednickih salata: treba
se obaviti prije izlaza sunca, poCetkom 1 pred kraj poslije podneva,
uvece 1 u toku no¢i. To zahtijeva da za nekoliko minuta, za svaki
namaz, napustimo sve materijalne interese, da bismo izrazili
osjecanje pokornosti i zahvalnosti naSem Stvoritelju.

Podnevni salat pretvara se svakog petka u sedmicni salat koji
je svecaniji 1 znacajniji, gdje imam doti¢nog mjesta odrzava govor
prije obavljanja namaza. Islam je ustanovio dva blagdana u toku
godine: jedan na kraju mjeseca posta, i drugi za vrijeme obavljanja
hadza u Meki. Svaki od ova dva blagdana obiljezava se i specijalnim
namazom koji se dodaje uz redovnih pet namaza. Ljudi se okupljaju
ujutro na kolektivni namaz, nakon ¢ega imam drzi hutbu. Postoji jos
jedan salat, koji nije obavezan za sve ljude, a obavlja se pred poko-
pavanje mrtvoga.

Govore¢i o »tajnama namaza« veliki mistik Velijjullah el
Dihlavi rekao je slijedece:

»Znaj da se Covjek katkada uzdize poput munje u velike
duhovne visine. Na tom mjestu na Covjeka se spusta Bozija volja
koja ovladava njegovom duSom. On tu vidi i ¢uje stvari koje ljudski
govor nije u stanju da opiSe. Munja nakon toga prolazi, covjek se
vraca u predaSnje stanje 1 tuZan je zbog gubitka toga zanosa. On
pokusava da vrati ono $to mu je izmaklo, i u ovozemaljskim
uslovima on nastoji da se §to vise priblizi Bogu dz. §. i §to boljem
poznavanju Boga. To je uslov poStovanja, odanosti i skoro direktnog
razgovora sa Bogom, uslov koji prate odgovarajuca djela i rijeci.
Salat se u biti sastoji od tri elementa: tu je, prvo, osje¢anje ljudskog
kvaliteta u veliCanstvenom prisustvu Boga, zatim dolazi priznavanje
te Bozanske uzviSenosti i1 ljudske poniznosti - odgovaraju¢im
rijeCima, 1 napokon usvajanje duznog posStovanja za tijelo i sve
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njegove organe. Da bismo pokazali poStovanje prema nekome,
podiZzemo se i okre¢emo prema njemu. Koga jos§ vise postujemo, mi
mu se klanjamo 1 sagibamo glavu kao izraz poStovanja, a vrhunac
poniznosti 1 poStovanja je sagibanje glave - u kojoj je u najviSem
stepenu koncetrisano »ja« i nasa svijest - tako da ¢ak dotaknemo tle
ispred onoga koga poStujemo... Kako covjek vrhunac svoga
duhovnog razvoja moze dosti¢i samo postepeno, ocevidno je da
takav uspon mora imati tri etape: potpuni salat sastojace Se od tri
polozaja, to jest: stajanje, sagibanje i stavljanje ¢ela na tlo u prisustvu
Bozijem - a sve to da bismo postigli potrebno uzdizanje duse, kako
bismo osjetili Bozansku uzviSenost 1 ljudsku poniznost pred
Bogom«. (Hudzetullah al Baligah, dio I, Glava: »Tajne molitve«).

U jednom poglavlju (22:18) Kur'an govori slijedece: »Nisi li
vidio da pred Bogom pada niCice sve $to je na nebesima i $to je na
zemlji, 1 sunce, 1 mjesec, i zvijezde, 1 planine, 1 drvece, 1 zivotinje, i
veliki dio ljudi?« Obavljanje islamske molitve ujedinjuje u sebi
oblike molitve svih stvorenja: »sunce, mjesec i zvijezde« stalno
ponavljaju akt dizanja i spuStanja; planine ostaju uspravne, Zivotinje
ostaju naklonjene. Znamo da drvece nalazi svoju hranu pomocu
korjenja: to jest, »glave« drveca padaju niCice stalno. Voda disti
(misli se na abdest); a prema kur'anskim rijecima (13:13) »grom
izrazava slavu svome Gospodaru«. Ptice u lijetu obozavaju Boga
(Kur'an 24:41) kao Sto to trebaju €initi 1 ljudi kada se mole zajednicki
Bogu. Kao $to se sjena (Kur'an 13:15) izduzuje i skrac¢uje u toku
svoga bitisanja (svoje molitve, svoje posluSnosti Bogu)
svakodnevnog, tako se i Covjek drzi uspravno, savija na ruku’u i pada
na sedzdu pred Bogom. Islamska molitva predstavlja dakle sintezu
raznih oblika divljenja Bogu, koji divno vode ka Zzeljenom cilju.
Mozemo se sjetiti da je islamska rije¢ za »bogosluzenje« »ibadet«
koja ima isti korijen kao »abd« tj. rob. Drugim rije¢ima, oboZavanje
je ono §to rob radi, sluzba koju gospodar trazi od njega. Bog trazi od
brda da stoje, od Zivotinja, ptica da ostanu pognute, a od biljaka da
ostanu ispruzene pred Njim i1 to je njihovo sluzenje, njihovo
obozavanje. Svakome ono §to mu odgovara i §to njegov Gospodar
zeli od njega. Naravno i1 covjeku ono §to mu dolikuje kao
racionalnom bicu, najistaknutijem od svih stvorenja, ka0 Bozijem
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namjesniku.

Abdest kao ritualno pranje i fizicko ¢is€enje je preduvjet
valjanosti namaza kao S§to ¢emo kasnije vidjeti. Jedna izreka
Poslanikova objasSnjava njegovo znacenje. Za ovo ritualno ¢iScenje
treba oprati Sake, usta, nos, lice, ruke, glavu, uS i stopala. Njihovo
pranje nije samo vanjska Cisto¢a; to je kajanje za proslost, a odluka
za buduénost. Kajanje spira prosle grijehe a odluka kroz traZenje
pomo¢i od Boga ti¢e se onoga Sto tek treba da dode u Zivotu; a ovo
se odnosi na nase glavne organe djelovanja. Sake napadaju, usta
govore, nos mirise, lice ili pojava zlorabi ugled i ispoljava utjecaj i
pritisak, ruke drze, glava misli i spletkari, usi slusaju, stopala idu
putem zla koji je Bog zabranio. Da ne govorimo o seksualnom
grijehu kojeg se treba otarasiti i prije uzimanja abdesta, a svakako se
treba ocistiti 1 nakon obavljanja prirodne nuzde. Ovaj simboli¢ni i
misti¢ni aspekt ili o€iS¢enje je ocigledno u izrekama koje prate
pranje svakog organa. U nuzniku kazemo: »Boze, ocisti moje srce od
dvoli¢nosti, a moj spolni organ od sramnih djela i razvrata. Namjeru
uzimanja abdesta izrazavamo rije¢ima: »Neka je hvaljen Bog koji je
stvorio vodu Cistom i CisteCom«. Kada peremo lice, molimo Boga:
»Prosvijetli moje lice na Sudnjem Danu, a ne zamradi ga«, kod
pranja ruku: “Iskoristi me u dobrim djelima, a ne u lo$im, daj mi
spisak mojih djela na Sudnji Dan u desnu, a ne u lijevu ruku i olaksaj
mi obracun, a ne otezaj ga.” Za glavu: »Uc¢1i me korisnom znanju« za
usi: »Daj mi da slusam Tvoju rije¢ Tvog Poslanika«, a za stopala
»UCvrsti moja stopala kod prelaska iznad Pakla 1 neka ne posrnu na
dan kada ¢e stopala Tvojih prijatelja ostati ¢vrsta, a stopala Tvojih
neprijatelja posrtati«.

Zna se da je pet svakodnevnih salata naredeno muslimanima
u vrijeme mi radza. Muhamed a. s. je, pored ostaloga, izjavio da je
salat svakog vjernika njegov vlastiti uspon, gdje se on nade u
prisustvu Bozijem. To nije bez razloga: pogledajmo S§ta cini
musliman za vrijeme svoga namaza. Prvo on stoji, dize ruke i
izjavljuje: »Bog je najvedi«. Tako se covjek odri¢e svakoga drugog
osim Boga 1 podvrgava se volji jedinog Gospodara. Nakon Sto je
izrekao pohvale u slavu Gospodara, on se osjeca tako skroman pred
Bozijim veliCanstvom, da se saginje 1 povija glavu u znak
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postovanja, izjavljujuéi: »Slava mome Gospodaru koji je jedini
veliCanstven«.

Zatim se on ispravlja i zahvaljuje Bogu §to ga je vodio, on
zatim razmislja, ushicen je veli¢inom Bozjom do te mjere da osjeca
potrebu da padne niCice i stavi svoju glavu na tle, u svojoj
poniznosti, i tom prilikom on govori: »Slava mome Gospodaru, Koji
je jedini uzvisen«. On ponavlja te ¢ine kao da ho¢e da navikne svoje
tijelo na duhovnost, tako da i ono postepeno postane dostojnije da
bude prevedeno iz svijeta materije u vise sfere u Bozije prisustvo.
Tu, on pozdravlja Boga, i primaodgovor na svoj pozdrav. Naime, on
se za tu izmjenu pozdrava sluzi istim formulama koje se odnose na
mi'radz, na uspon, na susret Muhameda a. s. sa Bogom. »Pozdravi
Bogu, blagoslovljeni 1 Cisti - mir na tebe, o Poslani¢e, i Bozije
milosrde i blagoslov - mir na nas i na one Njegove robove ¢ije su
duse ¢iste«. Bez materijalnih simbola, vjernik - da tako kazemo - vrSi
svoj uspon ka Bogu.

To je bio duhovni aspekt namaza. Koristi od njega su
mnogostruke, ¢ak i sa materijalne tacke glediSta: namaz pet puta
dnevno okuplja stanovnike jednoga kvarta, daje mogucnost
rastereCenja od nekoliko minuta, usred monotonih duznosti
svakodnevnog rada svakog pojedinca, okuplja i najznacajnije kao i
najskromnije ¢lanove zajednice u punoj jednakosti (jer rukovodilac
toga mjesta mora biti predvodnik namaza, a u prijestolnici, u
centralnoj dZamiji, mora to biti licno Sef drzave). Tako imamo prilike
da susre¢emo ne samo druge ¢lanove zajednice, nego i odgovorne
funkcionere mjesta, pokrgjine ili drzave. Prilazimo im direktno, bez
formalnosti i bez zapreka. Islamski namaz ima dakle solidno gradenu
strukturu, zamisljenu tako da vjernici oko sebe osjecaju vladavinu
Boziju. Tu postoji skoro vojnicka disciplina. Na poziv muezina,
svijet zuri na mjesto zajednickog sastanka, postavlja se u redove iza
imama, vr$i zajednicke pokrete sa ostalima, savrSeno ujednaceno i
sloZzno. Osim toga, vjernici sa svih ta¢aka zemaljske kugle u namazu
Se svi okre¢u prema jednoj centralnoj tacki, Kabi, Bozijo] kué¢i u
Meki. To podsjeca na jedinstvo svjetske zajednice, bez klasnih, ras-
nih ili regionalnih razlika.

Najbolji salat - u kome su svi uslovi forme ispunjeni - jeste

77



namaz u dZemaatu (kolektivni namaz). U slu€aju nemogucénosti da se
vrsi takav namaz, svako, bio on maskarac ili Zena, obavlja ga sam za
sebe. U svakom slucaju, kod pet dnevnih salata radi se ipak o
duznosti koja je minimalna: u dvadeset Cetiri sata treba odvojiti
dvadeset 1 Cetiri minute, priblizno, da bi se provelo u prisustvu
Bozijem. Ali, istinu govoreéi, vjernik mora misliti na Boga svakog
trenutka: u sreci, kao 1 u nesreci, kada radi, kada lezi, kada obavlja
neke druge poslove. Kur'an nam o tome kaze (3:190-1): »Ljudi
obdareni razumom sjecaju se Boga stojeci, leze¢i i razmidjgu o
stvaranju nebesa i zemlje: Gospodaru (kazu oni), ti nisi uzalud
stvorio sve ovo«. Bog je podvrgao univerzum u Korist ¢ovjeka. Ali to
uzivanje mora biti pra¢eno zahvalnos¢u i poslusnoscu, a ne pobunom
protiv Boga, niti nepravdom prema drugim bi¢ima i stvorenjima.
Uzgred spomenimo da u samom trenutku kada je namaz
ustanovljen za duhovnu dobrobit ¢ovjeka, objavljen je kur'anski gjet
(2:286): »Bog nikoga ne obavezuje vise nego Sto moze podnijeti«. Za
Boga je vazna namjera i volja, a ne koli¢ina i vanjska forma
izvrSavanja obaveza. Ako neki pobozan Covjek iskreno smatra da ne
moze vrsiti namaz pet puta dnevno, neka ga obavlja u Cetiri puta, u
tri, u dva puta. ili cak odjedanput, neka to vrsi na taj nacin sve dok
traje zapreka, neka vrs§i prema svojim mogucénostima i okolnostima.
Bitno je da ne zaboravi duhovnu duznost usred svakodnevnih
ovosvjetskih materijalnih preokupacija. Takve iznimke dozvoljene su
za nenormalne prilike, na primjer kada je covjek bolestan ili
podlozan Cestim nesvjeticama, ili u nekim drugim slucajevima na
kakve nailazimo u hadisima o zivotu Bozijeg poslanika Muhameda a.
S.. Tako na primjer za vrijeme bitke na Hendeku on je kasno u no¢i
obavio podne namaz, ikiddiju, akSam i jaciju, jer ga neprijatelj nije
ostavio na miru pa nije mogao da obavi namaz. To znaci da je on pet
dnevnih namaza obavio u dva puta: u zoru i kasno u no¢. U jednoj
drugoj predaji koju prenosi Buharija i Muslim, ¢itamo slijede¢e od
Ibn Abbasa: »Boziji Poslanik - aeghisselam - zajedno je obavio
podne i ikindiju namaz (zuhr i asr), kao i zajedno akSam i jaciju, iako
tom prilikom nije bilo opasnosti od neprijatelja niti su bili na putu, a
pripovjedac¢ tumaci: »Htio je da izbjegne suviSe uznemiravanja za
¢lanove svoje zajednice«. Ovo govori dakle, o tri namaza na dan.
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Ocevidno sve ovisi od savjesnosti vjernika koji je licno odgovoran
pred Bogom, koga se ne moze prevariti i pred kim se ne moze nista
sakriti. Ostaje pitanje vremena obavljanja namaza: zna se da se u
raznim krajevima Zemlje sunce rada 1 zalazi u razno vrijeme, i da je
duZzina dana razli¢ita ovisno o geografskoj Sirini. Ve¢ je El-Biruni
znao da je na polovima sunce Sest mjeseci stalno iznad horizonta, a
Sest mjeseci ispod horizonta (izuzev dva dana ravnodnevnice).
Muslimanski pravnici-teolozi uglavnom tvrde da vrijeme salata koje
vazi na 45 paraleli ostaje na snazi sve do 90 paralele, to jest sve do
polova: u podru¢jima izmedu 45 i 90 padaele (45° i 90°) mora se
slijediti kretanje sata, a ne kretanje sunca. Ovo pravilo odnosi se ne
Samo na namaz nego i na post.

Zene su oslobodene od obaveze namaza za vrijeme mje-
seCnog pranja i poslije porodaja 40 dana.

POST

Druga islamska duznost vjernika je post od mjesec dana
svake godine. Tako, svaki dan u mjesecu ramazanu, treba se
uzdrzavati od jela, puSenja i ma koje vrste pi¢a - zabranjene su ¢ak
injekcije bez potrebe - od zore do zalaska sunca u ekvatorijalnim 1
tropskim zemljama (i za to odgovarajuce vrijeme u regijama vise
udaljenim od centra globusa, koji uzimaju kao bazu vrijeme
propisano za 45 paralelu, kao §to smo to ve¢ rekli). U pogledu
bolesnih, bice rijeci nesto kasnije. Samo se po sebi razumije da post
gubi vrijednost duhovnog odgoja, ako se ¢ovjek ne uzdrzava raznih
uzitaka, ¢ak 1 u mislima. Za to je potrebna vrlo stroga disciplina, koja
u o¢ima sljedbenika drugih religija moze izgledati vrlo teSka, ai kao
Sto pokazuje vjekovno iskustvo, ¢ak 1 novi vjernici vrlo brzo se
naviknu na tu disciplinu.

Post traje Citav mjesec dana. Zna se da se islam pridrzava
mjeseceve godine. DeSava se dakle da ramazan pada u svako
godisnje doba: jesen, zimu, proljece, ljeto. I Covjek se navikne na ta
odricanja kako za vrijeme teskih vrucina, tako i1 za vrijeme Zestoke

79



hladnoce. Post, duhovna disciplina, mora sSe obavljati u duhu
poslusnosti prema Bogu. Ako od posta, kao uostalom i od namaza,
imamo materijalne koristi (u higijenskom, i drugom pogledu), u biti
je post ipak, na prvom mjestu, vjerska duznost, duhovna vjezba koja
covjeka priblizava Bogu. Ko bi postio na osnovu preporuke ljekara
ili iz nekih drugih ovosvjetskih razloga, bio bi daleko od toga da je
izvrSio svoju islamsku obavezu.

Kao 1 kod salata Zene ne smiju postiti za vrijeme svoga
mjesecnog pranja itd., ali s tom razlikom da se ovako izgubljeni dani
moraju napostiti u drugo vrijeme.

Podsjetimo uzgred da je BozZiji Poslanik zabranio neprekidan
post ¢ak 1 onima koji bi iz svoje vjerske revnosti htjeli da to vrse kao
duhovnu vjezbu, trazeci tako Sto vise blagoslova. On je rekao: »Ti
ima$ duznost i prema samom sebi«. Pored obaveznog posta za
vrijeme ramazana, moze Se - po Vvlastitoj volji - postiti od vremena do
vremena. Kod ovih dobrovoljnih postova, Poslanik je preporucio da
se posti dva dana uzastopce. Sa medicinske tacke glediSta konstato-
vano je da stalni post postaje navika koja nema isti efekat kao
povremeno prekidanje ustaljenog nacina zivota; i da post kradi od
mjesec dana nema velikog ucinka, a post iznad 40 dana pretvara se u
naviku.

IzmiSljotina je tvrditi da je post, u smislu uzdrzavanja od jela
i pi¢a, u hladnim klimatskim podrué¢jima u suprotnosti sa zahtjevima
ljudskog zdravlja. Bioloska posmatranja pokazuju da divije zivotinje
prakticno ne dobiju nista, a narocito kad pada snijeg. One spavaju ili
na drugi nacin provode svoje vrijeme »posteCi« i pojavljuju se
podmladene u proljece. Isto vrijedi 1 za drvece koje zimi potpuno
izgubi svoje lis¢e i spava, bez napajanja, a nakon nekoliko mjeseci
»posta« ono se podmladuje u proljece i postaje krepkije nego prije,
kao Sto svak moze vidjeti, u svom novom li§¢u i cvatu.

Ustvari kao i svi Zivotni organi, probavni aparat isto tako
zahtijeva odmor. Post je jedini zamisliv metod za to. Savremena
medicina, u svim zapadnim zemljama, lije¢i, narocito kroni¢ne
bolesti, kra¢im ili duzim periodima posta.

Stara je zamisao u ljudskom drustvu da nudi dio svoga dobra
Bogu; jedan primjer je izdvajanje od zetve. Post je na neki nacin
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nudenje naSeg jela Bogu. Paralelna zamisao (potvrdena u Kur'anu u
6/160: »Ko uradi dobro djelo, bit ¢e desetostruko nagraden«) je da
Bog nagraduje dobro djelo desetorostrukom nagradom. To
objasnjava Poslanikova izreka: »Ko god posti mjesec ramazan, i jOS
Sest dana u slijedeCem mjesecu Sevalu, to je kao da je postio cijelu
godinu.« Zapravo mjeseceva godina, koja se koristi u islamu,, ima
355 dana, a mjesecev mjesec ima 29 ili 30 dana. Tako, ako musliman
posti svake godine 35 ili 36 dana, to je, ako se uzme desetorostruko,
350 ili 360 dana,a prosjek je 355 dana koliko ima mjeseceva godina.

Mistiari primje¢uju da mo¢ animalne prirode sprecava
duhovno savrSenstvo ¢ovjeka. Da bi se tijelo podvrglo duhu, treba
lomiti snagu tijela, a povecavati snagu duha. Konstatovano je da u
tom cilju nista nije efikasnije od gladi, zedi, odricanja od tjelesnih
uzitaka 1 kontrole jezika (govora), srca (misli) 1 drugih organa. Jedan
od vidova Covjekovog savrSenstva jeste podvrgavanje Zivotinjske
prirode razumu, duhu; priroda je nekad u stanju pobune, a katkada u
stanju pokornosti. Covjeku su dakle potrebne surove viezbe, kao §to
je post, da bi savladao zivotinjsko u sebi. Ako grijesi, kajanje i
mucenje postom ga tjesi i ¢isti mu duSu, a uz to jaca njegovu
odlucnost da vise ne ponovi svoje grijehe i svoje nedostatke. Takoder
se istie da odricanje od jela i pi¢a obiljezava meleksku prirodu.
Namecuc¢i sebi taj rezim, Covjek postaje slican melekima, a kako on
to ¢ini u namjeri da se pokorava Bogu, on mu se priblizava 1 dobiva
Njegov blagoslov, §to i1 predstavlja konacni cilj ¢ovjeka.

HADZ

Rije¢ »hadz« doslovno znaci istovremeno kretanje (prema
Gospodaru), i napor da se savlada nesto (u ovom slucaju samoga
sebe). Tradicionalno se ta rije¢ prijevodi kao »hadziluk«
(hodocasce), iako to nije pravo znacenje rijeci »hadz«. Hadz je treca
vjerska duznost muslimana. Obavezno je za svakog sljedbenika
islama, muskarca i Zenu, da jednom u svome zivotu pode u Meku, da
tu ucini veliki »napor« da sebe utopi u Bozjoj volji i svemoci. Oni
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koji ne raspolazu materijalnim sredstvima za taj put, oslobodeni su
od njega. Ali, koji musliman ne moze, malo po malo, da skupi
potreban novac pa da jednog dana posjeti srediSte svoje vjere, Kabu,
Boziju kuéu, Kur'an ne pretjeruje kada kaze (3:96) da je Kaba
najstarija »kucéa« posveéena Bogu, monoteistickom kultu. Cak i ako
nije starija od vremena u kome je zivio Ibrahim - koji je prema
islamskoj predaji bio samo obnovitelj zgrade koju je podigao Adem -
i utom slu¢aju ona bi bila hram stariji od onoga u Jerusalimu, koji je
podigao Sulejman. Nije poznat kulturni centar koji jo§ funkcioniSe a
daje stariji od Kabe u Meki.

Obredi hadza su ukratko slijedeci: na granici svete teritorije
oko Meke ostavlja se obi¢na odjeca, da bi svi hodocasnici obukli
jednaka dva komada platna - pregacu i prostrani ogrta¢ preko
ramena, uniformu koja je obavezna samo za muskarce - 1 gologlavi,
oni ¢e pokusati da zaborave sami sebe u nekoliko dana hadza. Krece
se prema Arefatu, periferiji Meke, da bi se proveo jedan dan u
razmiS$ljanju. Pred vece polazi se odatle i krece u pravcu Meke, no¢
se provodi u Muzdelifi, a u rano jutro dolazi se na Minu koja je
sasvim blizu grada Meke. Tu se ostaje tri dana, za koje vrijeme se
svakog jutra bacaju kamenci¢i, Sto simbolicno predstavlja
kamenovanje Sejtana. U vremenu od ta tri dana provedena na Mini
obavlja se Zrtvovanje ovna 1 vrsi se kratka posjeta gradu kako bi se
obavili ritualni obilasci oko Kabe 1 u trku sedam puta preSao prostor
izmedu dva brezuljka naprama Kabi, koji se zovu Safa i Merva. Svi
ti obredi imaju svoje znacenje Ciju simboli¢nu pozadinu dajemo u
daljem tekstu.

Kada su izgubili mjesto u DzZenetu, Adem i Hava su hili
zalutali, medusobno su se trazili, I po Bozjoj milosti su Se nasli na
brezuljku Arefat. 1z zahvalnosti 1 poStovanja prema Bogu, potomci
Ademai Have okrecu se prema Njemu, nastoje da zaborave na sebe i
da se utope u Bozansko prisustvo, da Ga zamole za oprost grijeha iz
prodlosti, i zauputstvo i pomo¢ u buduénosti.

Sto se ti¢e kamenovanja $ejtana, Setimo se kako je lbrahim
tvrdio da ne voli nikoga drugoga kao Boga, ali kada ga je Bog stavio
na iskusenje i zatrazio od njega da kao dokaz te svoje ljubavi zakolje
svoga sina ljubimca, a Satana tri puta dolazio da ga odvrati od toga

82



¢ina - govori se da se to zbilo na Mini - Ibrahim je svaki put otjerao
Sejtana bacanjem kamena. Taj njegov gest simboli¢no se ponavlja u
znak odlucnosti protiv Sejtanskih iskuSenja Zivota.

Posjetu Bozjoj Ku¢i lahko je objasniti: da bi pokazao svoju
poslusnost Covjek k njoj ide s punim postovanjem i poniznoScu.
Prema jednom vrlo starom obiCaju, okretati se oko nekoga znaci
pripremati se da se Zrtvujemo za njega, jer je on predmet nase ljubavi
1 odanosti.

Crni kamen zahtijeva da se posebno spomene radi brojnih
pogresnih shvacanja u vezi s njim. To nije meteor nego Crni kamen.
Njegov prakti¢ni znacaj je da oznaci pocetnu tacku kod obilazenja, a
svojom bojom je upadan na zgradi. Drugo, taj kamen se ne obozava,
niti mMuslimani padaju na sedzdu u smjeru ovog kamena, posto se
pada nicice prema svakom dijelu Kabe, a vrlo Cesto se okrece u
smjeru drugih dijelova zgrade a ne prema Crnom kamenu (HadZer-
€l-esved).. Mozemo se prisjetiti da su Karamiti, kada su 318. po
hidzri / 930. god. nove ere) opustosili Meku, odnijeli Crni kamen u
svoju zemlju kao plijen i on je tamo ostao punu 21 godinu. U toku
ovog odsustva Crnog kamena, ni jedan musliman se nije okretao
prema mjestu gdje je on bio (u Omanu) nego su se svi | dalje okretali
prema Kabi u Meki. ¢ak ni zgrada Kabe nije bitna: ako bi se okretali
na primjer radi opravke ili rekonstrukcije, muslimani bi se okretali
prema istom mjestu bez obzira da li je Kaba sa svojim Crnim
kamenom tamo ili ne. Kao S§to je receno, praktican znacaj Crnog
kamena, je da oznacava taCku od koje pocCinje i na kojoj zavrSava
obilazenje; ali on isto tako ima i simbolic¢an znacaj. U jednom hadisu
Poslanik ga je nazvao »Bozijom desnom rukom« i ne bez razloga.
Zaista, tamo se postavlja ruka kod zaklju¢ivanja ugovora i Bog tu
prihvata naSu obavezu odanosti i poslusnosti. U kur'anskoj
simboli¢noj terminologiji, Bog je suveren - kralj i On ima ne samo
Svoju riznicu i Svoje armije nego 1 Svoje kraljevstvo; u kraljevstvu
postoji metropola (Umm'el-kura) a u metropoli naravno dvorac (Bejt-
Allah-Bozija kuca). Ako podanik zeli izjaviti svoju lojalnost, on
treba da ide do kraljevske palace 1 da osobno zaklju¢i ugovor o
odanosti. Desna ruka nevidljivog Boga mora simboli¢no biti vidljiva.
To je HadZar-el-esved, Crni kamen, u Kabi.
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Ostaje ¢in tranja sedam puta izmedu brezuljaka Safe i
Merve. Predaja veli, kada je Ibrahim ostavio svoju zenu Hadzeru sa
dojencetom Ismailom, na tada pustom mjestu gdje se nalazi danasnja
Meka, 1 kada je rezerva vode bila iscrpljena, HadZera je u svojoj
majcinskoj ljubavi trcala desno i lijevo da nade vode za svoje Zedno
dijete. Tada poce Sikljati izvor Zemzem. Taj njen gest se ponavlja da
bi se pokazalo posStovanje prema majcinskoj ljubavi i zahvalnosti
prema Bozijem milosrdu.

Socijalni znacaj hadza nije niSta manje znacajan: Svjetsko
bratstvo muslimana ovdje se manifestuje na ocevidan nacin: vjernici,
bez razlike na rasu, jezik, naciju i klasnu pripadnost, dolaze ovamo
po svojoj obavezi, medusobno se mijeSaju u potpunom bratstvu i
jednakosti, zajedno Zive U pustinji 1 zajedni¢ki obavljaju svoje
vjerske duznosti. U odredene sate ljudi hodaju, zaustavljgu se,
provode no¢i pod Satorima ili pod vedrim nebom za vrijeme od
nekoliko dana. I §to je joS vise od svakidaSnjih vjerskih duznosti, to
uvodi vjernike u disciplinovan zivot Bozijih vojnika.

Za vrijeme jednog od svojih hodo¢as¢a Muhamed a. s. je odr-
7ao vazan govor, koji je poznat pod nazivom Oprosni govor, jer je on
umro tri mjeseca nakon toga. Tu se on susreo sa 140.000 muslimana,
koji su dodli iz svih dijelova Arabije i susjednih zemalja, i podsjetio
ih na bitne elemente islama: vjerovanje u jednoga Boga, bez ikona ili
drugih simbola, jednakost vjernika bez razlike na rasnu ili klasnu
pripadnost, bez ikakve razlike medu Iljudima osim po licnoj
vrijednosti koja se bazira na Cestitosti 1 poboznosti; zaStita tri prava
svih ljudskih bi¢a: zivot, imanje i Cast; ukidanje kamate, ukidanje
krvne osvete 1 privatne pravde, bolje postupanje sa zenama,
raspodjela i stalno kolanje dobara, bez moguénosti da se ona
nagomilgju u rukama malog broja ljudi (ovo zahvaljujuéi zakonu o
nasljedstvu i o testamentu); napokon, proglaSenje Bozije volje kao
jedinog zakona za ¢itav svijet, u svima domenima Zivota. I danas se
taj govor sveCano odrazava pred muslimanskim hodoc¢asnicima koji
se svake godine okupljaju na Arefatu na dan 9. zu-1-hidze.

Ima mjesta vjerovanju da se bar za vrijeme prvih generacija
muslimanima bio sacuvao jedan predislamski obicaj: koristila se
prilika okupljanja velikog broja ljudi da se odrzi godiSnji knjizevni

84



kongres, gdje su pjesnici objavljivali svoje nove pjesme 1 gdje su i
profesionalni hrvaci uzbudivali gledaoce, a trgovci donosili robu svih
vrsta. Halifa Omer dao je ovom skupu jo$ jedan veoma Kkoristan
znacaj, iz domena vlasti: tu je on odrzavao zasjedanje vrhovnog
apelacionog suda (prizivnog suda) protiv njegovih guvernera i
vojnog komandanta, a takoder odrzavao javno savjetovanje za vazne
odluke koje je namjeravao donijeti. Ponovimo jo§ jednom: u islamu.
sveto i profano, svjetovno i duhovno Zive uporedo i ¢ak medusobno
harmoni¢no saradujul.

ZEKAT (POREZ ZA OPSTE DOBRO)

Danas obi¢ni ljudi pod zekatom podrazumijevaju odredeni
postotak od nagomilanog novca koji treba dati siromas$nim svake
godine. Ali u Kur'anu, u hadisu i u praksi prvih stolje¢a islama,;
zekat (isto tako nazvan sadakat i hakk)' oznaGavao je sve vrste
poreza koji je primala muslimanska drzava od podanika muslimana:
porez na poljoprivredne proizvode, na koriStenje radnog bogatstva,
na komercijalni kapital, na stada domacih zivotinja koji pasu na
javnim paSnjacima, na nagomilani novac u gotovom itd. U pocetku
su svi ovi porezi bili plac¢eni direktno vladi, ali je kasnije, za vrijeme
svoje vladavine, halifa Osman odlu¢io da muslimani mogu porez na
gotovinu davati direktno korisnicima koji su spomenuti u Kur'anu
(9:60) bez posredstva viade.

Kur'an priznaje da je bogatstvo bitno sredstvo opstanka
covjeCanstva. Zato nas ne treba cuditi da je Poslanik plac¢anje poreza
vladi podigao na nivo temelja vjere i jednog od cetiri osnovne
vjerske obaveze, zajedno sa namazom, postom i hadzom. U islamu se
porez ne daje upravljacu grada za njegov li¢ni luksuz i tastinu, nego
samo ono $to mu pripada, kao pravo koje izvire iz zajednice. Daje se

! Kronologki govoreci, Kur'an je koristio izraze nasib (6:136, 16:56) i hakk (6:141,
70:24) u mekanskim surama a zekat (2:43 Cesto), infak (2:267), sadakat (9:60) i
sadakah (9:103) u medinskom periodu. Kasnije je izraz zekat, uz iskljucenje svih
ostalih, postao tehnicki izraz koji su koristili pravnici.)
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prije svega u korist onih kojim je potrebno i1 to sa ciljem »rasta«
liénosti 1 »¢iS¢enja« samog sebe, $to je 1 stvarni smisao rijeci zekat.
Poslanik Muhamed a s. je rekao: »Vladar nekog naroda je ustvari
njegov sluzbenik«. Da bi dokazao istinitost te izreke 1 potpuno
odsustvo interesa kod upravljanja svojim narodom kako u svojstvu
duhovnog vode tako i u svojstvu vlarada drzave - Poslanik je
formalno izjavio da su prihodi muslimanske drzave, koji dolaze od
poreza Sto ga placaju muslimani, po vjeri izri¢ito zabranjeni njemu i
svim ¢lanovima njegovog plemena. Ako Sef drzave ne zloupotreblja-
va javno povjerenje slijedi da njegovi podredeni morgu biti vrlo
savjesni u izvrSavanju svojih duznosti.

U vrijeme Bozijeg Poslanika i hulefai-raSidina u islamskoj
drzavi nije za muslimane bilo drugog poreza osim zekata. Daleko od
toga da bude milostinja, zekat je predstavljao gradanski porez,
obavezno davanje podrzavano sankcijama i po potrebi upotrebom
sile protiv onih koji bi odbili da ga plac¢aju. Da bi vjernicima Sto vise
naglasio znacaj ovoga davanja, Kur'an ga je proglasio vjerskom
duznos$céu, znacajnom koliko i vjerovanje u Boga jedinog, koliko i
namaz, post ili hadz. Ako je vjerovanje duhovna duznost, salat, post i
hadz tjelesne duznosti, pla¢anje zekata je nov€ana duznost. Pravnici
ga nazivaju: »ibadet malije« (ibadet - putem zrtvovanja dijela
imetka). To je jo§ jedan dokaz, ukoliko ih joS$ treba, za Cinjenicu da
islam. ujedinjuje cjelokupni ljudski Zivot u jedinstvenu cjelinu, kako
bi stvorio harmoni¢nu ravnotezu izmedu tjela i duha, ne dajuéi ni
jednom prednost i ne zanemaruju¢i nijedan od elemenata koji
saCinjavaju ljudski zZivot.

Kur'an ravnopravno upotrebljava viSe naziva za ovaj porez:
zekat (Sto znaci istovremeno: rast i CiSCenje; znaci da treba davati
jedan dio od rastu¢ih dobara kako bismo ih ocistili), sadaka. (koja
zna¢i ljubav prema istini i milosrde, to jest: da bismo dokazali
istinitost svoga milosrda, treba dijeliti milostinju), ak (pravo: jer ako
je to pravo nekoga drugoga, onda je to duznost onoga koji ima. Pravo
1 duznost predstavljaju medusobnu dopunu koja je potrebna za neku
saradnju, Sto predstavlja bazu svakog djelovanja drustva).

Na taj nacin su oporezovane uStede, zetva, trgovina, stada
koja pasu na poljima, rudnici, proizvodi mora, itd. ...
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Tarife su razliCite, ali sve to se zove bez razlike: zekat, hak ili
Sadaka.

Izgleda da se tarife iz Poslanikovog vremena nisu smatrale
krutim i nepromjenjivim. Vidjeli smo ranije da je sam Poslanik
oslobodio stanovnike Taifa placanja zekata (ima jo§ primjera za neka
druga podrucja). Veliki halifa Omer smanjio je, kako saopstava Ebu
Ubejd, carinu na uvoz ziveznih namirnica u Medinu.

U toku svoga zivota Muhamed a. s. je morao u nekim prili-
kama da pribjegava uvodenju izvanrednih davanja, kao na primjer u
cilju odbrane od neprijatelja. Na osnovu toga pravnici su zakljucili da
vlada moze uvoditi nove privremene takse (nazivane navaib), ili
povedavati poreze dok traje neka kriza. Cutanje Kur'ana u pogledu
poreza daje pravnicima izvjesnu slobodu u tom pogledu.

Ali Kur'an detaljno govori o principima troSenja javnih
dobara, o glavnim budzetskim rashodima drzave:

»Doista, sadaka (drzavni prihod koji dolazi od muslimana) je
namijenjena ubogim 1 siromasima, onima koji sadaku skupljaju,
onima ¢ija srca treba pridobiti, za otkup robova, za pomaganje onih
koji su prezaduzeni, za sve ono Sto pomaze da se ljudi upute Bozijim
putem, Sto sluzi vjerskom prosvjeéivanju i za putnika namjernika.
Ovo je Bozije naredenje! A Bog je sveznajuci i mudar«.

Kao §to je gore receno, sadaka i zekat su sinonimi sa
znacenjem: ono §to je obaveza podaniku muslimanu. Ono S§to je
obaveza nemuslimana, kao haradz, ganima, itd. nije ukljueno u
zekat; korisnici ovih se isto tako bitno razlikuju.

Drugi zakonodavci bdiju narocito nad prikupljanjem prihoda,
a Kur'an glavnu paznju posvecuje uspostavljanju principa trosenja tih
prihoda. Od osam kategorija onih kojima se daje sadaka, kao S$to je
navedeno u gornjem ajetu, zapazicemo da se ne spominje Boziji
Poslanik. Neka objasnjenja bi¢e od koristi da se bolje shvati znacaj
toga ajeta koje nabraja korisnike ovog poreza, iskljucujuci sve ostale.

Prema tumacenju Omera, jednog tako visokog autoriteta, rije¢
»ubogi, potrebni« (fukara) oznacava pripadnike muslimanske vjere, a
»siromasi« (mesakin) - §to je skoro identi¢an pojam sa prethodnim -
oznaCava siromahe nemuslimanske vjerske pripadnosti, to jest
zasticene gradane muslimanske drzave. Treba primijetiti da sadaka
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ne ukljucuje prihode od nemuslimana, ali medu njene korisnike islam
ukljucuje i nemuslimane, iako taj porez pla¢aju samo muslimani.

»Oni koji rade na porezima« - to su oni koji rade na
prikupljanju prihoda, na poslovima evidencije, na rasporedu
prakticno predstavljaju cCitavu civilnu kao 1 vojnu administraciju
drzave. (Cilj je da se u ove »korisnike« obuhvate sve administrativne
sluzbe zemlje.)

»Oni Cija srca treba pridobiti« raznih su kategorija. Jedan
veliki pravnik islama, Ebu el-A'la €- Ferra, kaZe o tom pitanju: »Sto
se tie onih Cija srca treba pridobiti, njih ima Cetiri vrste:

1) Oni ¢ija srca pridobivamo da pomazu muslimane,

2) Oni ¢iju naklonost trazimo kako bismo ih odvratili od toga
da nanose zlo muslimanima,

3) Oni koje zelimo pridobiti da prihvate islam,

4) Oni preko kojih nastojimo da za islam pridobijemo
pripadnike njihovih naroda i njihovih plemena. Dozvoljeno je dakle
da se svaka od tih kategorija ucini korisnicima sadake, ukoliko je
potrebno pridobiti njihova srca, bilo da se radi o muslimanima ili o
politeistima«.

Izrazom »0slobodenje od jarma« uvijek je nazivano oslo-
bodenje robova i otkup ratnih zarobljenika koje je neprijatelj zarobio
- ako su oni gradani muslimanske drzave, bilo da su muslimani ili ne
- pla¢anjem otkupine. Nekoliko rije¢i o robovima ovdje nece biti na
odmet. Izgleda da se nijedna religija prije islama nije starala o
poboljsanju polozaja robova. Boziji Poslanik islama, prema onom §to
prenosi Saraksi, potpuno je zabranio podvrgavanje Arapa ropstvu;
Sto se ti¢e ostalih naroda Kur'an (24:33) nareduje dlijedece: ako se
rob pokaZze spremnim da plati svoju otkupninu, i ako je dostojan
toga, gospodar ne moze odbiti tu ponudu. Naprotiv, sud ¢e ga prisiliti
da omoguci robu da zaraduje i ustedi potreban novac za otkup svoje
slobode. Osim toga, kao §to smo ve¢ naveli, muslimanska drzava je
obavezna da u godisnjem budzetu predvidi sredstva za pomaganje
robova u svojim granicama, u cilju njihovog oslobadanja. Cilj legal-
nosti ropstva ne sastoji se u tome daiskoristavamo nesretno bice koje
jeisto kao i mi. Daleko od toga. Njen cilj je u prvom redu u tome da
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se osigura krov nad glavom ratnim zarobljenicima koji su sve
izgubili i koji se, ma iz kog razloga, ne mogu vratiti u svoju
domovinu. Na drugom mjestu, nastoji se za tim da se oni odgoje i da
im se pruzi najbolja prilika da prihvate kulturu, u islamskoj sredini, i
pod bozanskom vlaséu. Robovi se jedino dobivaju zakonitim ratom
koji je objavila vlada islamske drzave. Privatni pljackasSki pohodi,
upadi na tudu teritoriju za kidnapovanje ljudi, ili ¢ak prodaja djece
od strane roditelja, nemaju apsolutno nikakvu zakonitu osnovu.

Priskociti u pomo¢ »onima koji su tesko zaduzeni« moze se
izvesti na razne nacine. Mi vidimo kako je halifa Omer organizovao
jedan sluzbeni ured za davanje zajmova bez kamate.

Izraz »na Bozijem putu« ukljucuje svaku vrstu milosrda, i
pravnici se nisu ustrucavali da sadaku namijene i1 za vojnu opremu za
odbranu islama, jer se islam bori jedino zato da uspostavi pravdu
Boziju na zemlji.

Napokon moze se pruziti pomo¢ »sinu puta« (putniku), ne
samo daju¢i mu gostoprimstvo, nego i osiguravanjem njegovog
zdravlja 1 udobnosti: sigurnost puteva i sve mjere za udobnost onih
koji prolaze kroz neko mjesto, bilo da se radi o domac¢im ljudima ili
strancima, o muslimanima ili nemuslimanima.

ZAKLIJUCAK

Ovo izlaganje vjerskih duznosti dovoljno jasno pokazuje -
dobro je da to ponovimo - osnovni princip koji prozima citav
muslimanski zivot: razvijati cjelinu i usaglasavati dijelove. Kur'an
ponavlja na viSe mjesta: »Ustanovite duznost Salata i dajite zekat«.
Ima li oCevidnijeg znaka ujedinjenja tijela i duha kao $to je ova
sposobnost da se u istom dahu nareduje i oboZavanje Boga 1 placanje
poreza? Duhovne duznosti imaju u sebi 1 duhovne vrednote. Osim
toga, sve zavisi od namjere i motiva koji leZze u osnovi izvr§avanja tih
vjerskih duznosti.
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Glava VI

NJEGOVANJE DUHOVNOG ZIVOTA - TESAVVUF

Islam predlaze ¢ovjeku disciplinu za cjelokupni njegov zivot,
kako fizicki tako i duhovni. To ne spre¢ava pojedince da se prema
svojim razli€itim naravima specijalizuju u raznim domenima
djelatnosti i da se u tome razlikuju od drugih. Cak i ako se Govjek
koncentriSe na duhovnu stranu zivota, on se ne moze odreci drugih
zivotnih djelatnosti, ne moze se odreci hrane, ne moze se odreci visih
interesa drustva kome pripada itd.

U svome Cuvenom izlaganju o vjerovanju, o pokoravanju
BoZanskoj volji 1 o najboljem nacinu toga pokoravanja, Poslanik
Muhamed a. s. formulisao je ovo posljednje pitanje slijede¢im
rijeCima: »/hsan (ili uljepsavanje svega) sastoji se u tome da sluzi§
svome Gospodaru kao da ga vidiS. lako Ga ne vidis. On tebe vidi
zacijelo«. To oplemenjivanje svega S§to nas okruzuje, ta najbolja
metoda poboznosti, to sluzenje Bogu jeste duhovna islamska kultura.
Treba napomenuti da sluzenje Bogu ne zna¢i samo obavljanje
vjerskih duznosti, ne znaci samo odnos izmedu ¢ovjeka i Boga, nego
takoder - kako je to sadrzano u islamskom pogledu na zivot -
prilagodavanje covjeka BoZanskim zakonima, u svim domenima
njegova zivota. Najodgojeniji, sa stanovista duhovnog Zivota, jeste
onaj koji u svojim postupeima najdosljednije slijedi Boziju volju.

Pitanja ove vrste spadaju U domen misticizma. Ovaj pojam u
islamu ima viSe naziva: ihsan (koji nalazimo u Poslanikovom
izlaganju, navedenom u gornjem tekstu); kurb (ili priblizavanje
Bogu), tarikat (ili put koji vodi ka Bogu), suluk (put ka Bogu),
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tasavu f (Sto etimoloski znaci: obud¢i se u vunenu tkaninu). Zadnji
izraz je postao, ne zna se zasto, najvise uobicajen.

Ta¢no je da muslimanski mistici - kao 1 mistici ostalih
civilizacija - ne vole da Sire svoje obrede i1 svoje posebnosti van
uskog kruga svojih ucenika i svoje sabrace. Ne zbog toga Sto bi tu
postojale nekakve skandalozne tajne, nego vjerovatno stoga Sto
obi¢ni ljudi ne mogu da razumiju zaSto se neko »uzalud« muci i
odrice slasti ovoga Zzivota 1 takoder stoga S§to obicno nemaju
povjerenja u li¢ni zivot mistiara. Dakle, bolje je sve to sakriti od
onih koji nisu u stanju da to postuju. Uzgred rec¢eno, desava se da
kada tajna i1 misterija okruzuju neku stvar, ona postaje znacajnija i
dragocjenija u o¢ima onih koji je traze iako je ne poznagju.

Razlicitost naravi medu ljudima postoji od vajkada. Zasluga
islama sastoji se u tome §to je znao da pronade stvari do kojih je stalo
svima 1 koje svi zajednic¢ki praktikuju, kao potrebni minimalni
program, koji se istovremeno odnosi 1 na fizicke i na duhovne
potrebe ¢ovjeka. Da bismo uvidjeli tacnost ove tvrdnje, potrebno je
samo da bacimo pogled na Dbiografije prvih muslimana,
Muhamedovih a s. drugova - koji su po opStem misljenju bili
najbolji muslimani. Kakve razli¢ite naravi! Postojao je Halid, ratnik,
neustrasivi vojnik koga je Boziji Poslanik sa ushi¢enjem nazvao
»Boziji mac«. Bili su Osman i Ibn Avf, bogati trgovci, i Poslanik je
najavio da oni spadaju medu ljude Dzeneta. Bio je Ebu Zerr, koji je
prezirao novac i viSe volio Zivot askete, dobrovoljno muceéi sam
sebe. Mozemo se podsjetiti nomada beduina koji se jednoga dana
pojavio pred Bozijim Poslanikom i zamolio ga da mu nabroji
osnovne duznosti koje covjeka mogu dovesti u DZenet. Poslanik je
odgovorio: »Vjera u jednoga Boga, pet dnevnih namaza, post u
mjesecu ramazanu, obavljanje hadza i1 placanje poreza, ako Covjek
ima za to sredstva«. Beduin prihvati islam uskliknuvsi: »Tako mi
Boga, ja necu raditi ni vi$e ni manje od toga $to je propisano«. Posto
je ovaj otiSao Poslanik rece: »Ko Zeli da vidi stanovnika DZeneta, to
je bio on«. Ni ratnik Halid, ni vrlo bogati Osman nisu zanemarivali
nijednu bitnu islamsku duznost niti njegovu duhovnost; niSta manje
od Ebu Zerra, Selmana, Ebu Derdaa i drugih koji su vatreno voljeli
asketizam, kojima Poslanik nije dozvolio, na primjer, da zZive u
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dobrovoljnom zatvoru, da vjecito poste, da se kastriraju iz straha od
tjelesnih uzivanja. Poslanik im je ¢ak preporucio da se ozene,
dodaju¢i: »Ti imas$ duznost i prema svome tijelu«. Prema islamu,
covjek ne pripada samome sebi, on pripada Bogu, pa nije dozvoljeno
zlostavljati zalog koji nam je Bog povjerio, a taj zalog je nasa vlastita
licnost.

SOFA

U velikoj medinskoj dzamiji, u vrijeme Poslanika, van
prostorije za salat postojao je dio dzamije koji se zvao sofa. To je
bilo mjesto obrazovanja i1 odgajanja gdje se radilo pod li¢nim
nadzorom Poslanika. Tu se okupljao velik broj muslimana. Oni su u
toku svakoga dana posvecivali dio svoga vremena da se upoznaju sa
islamskim zivotom, kako u pogledu odnosa prema Bogu, tako i u
pogledu odnosa prema svojim drugovima, c¢lanovima islamske
zajednice. Oni zajednicki rade kako bi zaradili minimalni dio
sredstava za Zivot, da ne bi postali paraziti i teret drugim ¢lanovima
zajednice. U toku noéi oni su provodili dosta vremena kao najbolji
mistici, u obavljanju ibadeta koji nisu obavezni, i u razmisljanju.
Zvala se ova ustanova samostanom (tekijom, hanikahom) ili bilo
kojim drugim imenom, nema sumnje da su pripadnici Sofe bili vise
odani duhovnom zivotu nego materijalnim brigama. Necemo vas
mozda mo¢i detaljno obavijestiti o obredima u kojima je Poslanik
poucio ove prve muslimanske mistike, obredima koji su vjerovatno
varirali prema naravi i sposobnostima svakog pojedinca. Posto je cilj
odreden, ostavljeno je dosta slobode u izboru sredstava da se do
njega dode! Spomenimo uzgred jednu Poslanikovu izreku: »Mudrost
je izgubljena vrlina vjernika, neka je uzme gdje god je bude naSao«.

SUSTINA MISTICIZMA (TESAVVUF)
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Pod misticizmom islam podrazumijeva ispravnost u vje-
rovanju, poboljSanje vjerskih obreda, izbor Poslanikovog Zivota kao
primjera koji treba slijediti u svima Zivotnim situacijama i
izvrSavanje duznosti koje je propisao islam.

Misticizam nema nikakve veze sa postizanjem moc¢i da se
upoznaju nevidljive stvari, da se prave ¢uda, da se namece volja
drugim ljudima pomocu misterioznih psihickih sredstava. On takoder
nema niSta zajednickog sa asketizmom, mucenjem samoga sebe,
zatvaranjem u samostan, meditacijama i osjecajima koji slijede iz
isposnistva (koji mogu biti pokatkada sredstvo ali nikada cilj), niti sa
nekim vrstama vjerovanja u Bozije Bi¢e (panteizam i druga). On
takoder nema nisSta zajedni¢ko sa tvrdnjama nekih Sarlatana da je
mistik iznad islamskog zakona i potrebnog minimuma islamskih
duZznosti.

U nedostatku boljeg izraza, moze se re¢i da je misticizam
metoda najboljeg licnog ponaSanja: nacin na koji se postize kontrola
nad samim sobom, iskrenost, ostvarenje stalnoga prisustva Boga u
naSim djelima, napor da volimo Boga, sve vise i viSe.

Islamski odgoj obuhvata izvjestan broj duznosti sa vanjskim
manifestacijama, kao S$to je obavljanje namaza, post, milosrde,
izbjegavanje zla i losih djela, itd., ali on obuhvata i neke unutrasnje,
duSevne, duznosti kao §to je vjera, zahvalnost prema Bogu, iskrenost,
odsustvo egoizma, 1 tako dalje. Misticizam je vjeZbanje za ovaj drugi
aspekt zivota. Ali 1 vanjske duZznosti imaju za cilj ¢iS¢enje duse, §to
predstavlja jedini nadin za postizanje vjeCitog spasenja. Opcenito
uzevsi, misti¢ar svojim duhovnim vjezbama razvija izvjesne sposob-
nosti 1 umijeca koja obi¢nom covjeku izgledaju ¢udna, misticna, ali
misti¢ar ih uopée ne zeli, ¢ak ih prezire. Poznavanje nevidljivih
stvari, ¢ak iako je to za neke ljude moguce, kao rezultat nekih
duhovnih vjezbi, nije pozeljno za mistika, jer su to Bozije tajne:
njihovo prerano otkrivanje moze ¢ak biti pogubno za Covjeka. Zato
se mistik ne sluzi tim sposobnostima, ¢ak i ako mu uspije da ih
razvije. Njegov cilj ostaje uvijek ciS€enje vlastitog duha, kako bi
postao S$to ugodniji i drazi svome Stvoritelju. Treba napomenuti da je
najsavrseniji ¢ovjek onaj koji oplemenjuje ne samo svoju vanjstinu,
nego i svoju unutrasnjost, ili kao $to kazu mistici: svoje tijelo | svoje
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srce. Sto se ti¢e vanjskog aspekta, on se regulise pomoéu fikha (Koji
obuhvata pravila za cjelokupni vanjski zivot: kult, ugovorne odnose,
kazneno pravo, itd.) a unutra$nji aspekt spada u domen misticizma.
Obredna vanjska strana ibadeta proistice iz fikha, ali iskrenost i prava
poboznost spadgju U nase unutrasnje vrline i tiCu se misticizma.
Spomenimo po ovom pitanju dva kur'anska ajeta: »Da, oni su na
dobitku, vjernici koji pobozno obavljaju svoj salat« (23: 1-2), a
»licemjeri kada se dizu da obave salat oni se dizu lijeno, oni se samo
pokazuju pred drugim ljudima« (4:142). Dobro i lose obavljanje
vjerskih duznosti, kako je to opisano u gornjim ajetima, omogucuje
nam da sebi predstavimo S$ta islam trazi od svojih pripadnika u svima
postupcima njihova zivota

Islamska tradicija zaduzuje halifu ili Sefa muslimanske drzave
ne samo politikom (ukljucujuéi 1 vrSenje duznosti sudije) nego i
vjerskim obavezama tj. javnim praktikovanjem vjere kao S$to je
namaz, post, hadz. Sve ovo spada u podrucje fikha (islamskog prava)
kojeg su razvile razne Skole (vidi kasnije). U ovom podrucju,
monopol vlasti je striktno nametnut iako se ovo ti¢e manje vaznog
dijela nasega zivota. SektaSke razlike postoje medu muslimanima,
nakon smrti Poslanikove, u pogledu toga ko je imao pravo da
naslijedi Poslanika U izvrSavanju vlasti u podrucju politike i javnih
vjerskih obaveza. Prepustimo odluku Bogu na Sudnjem Danu i
pozabavimo se naSom buduénos$éu i odbranom od Bozijih neprija-
telja. Sto se tiCe unutarnjeg zivota, koji isklju¢ivo odreduje spasenje
na vjecnom Ahiretu, u ovom podru¢ju nema nikakve zavisti;
nekoliko osoba moglo je, a zaista i jeste istovremeno naslijedilo
Poslanika. Dok misticki red nakSibendija, trazi svoj oslonac u
autoritetu Poslanika kroz Ebu Bekra, red kaderija i Suhravardija na
primjer trazi isto preko Alije a svi su sunije kojima je Ebu Bekr
jedini neposredni nasljednik Poslanika na politickom polju. Ovo
duhovno podrucje koje ujedinjuje sunije 1 S$i'jje, nije prazna
apstrakcija; on ima svoju vlastitu samostalnost, administrativhu
organizaciju. Postojanje abdala i avtada ili duhovnih upravitelja i
administratora je bilo po nalogu samog Poslanika, kao §to mozemo
vidjeti ve¢ rano kod takvog autora kao §to je Ibn Sa'd. Jedna
monografija od Sujutije predstavlja zbirku svih hadisa o kutbu,

94



abdalu i avtadu. Ovdje nije potrebno ulaziti u detalje.

BOZIJA NAKLONOST

Obi¢ni ljudi Zele da ih Bog voli, ali ljubavlju kako je oni
shvataju: da im Bog osigura blagostanje. Ali, voljeti Njega, slusati
Njega! ... Medutim, evo, Sta Kur'an poucava (2/165): »dakle, oni koji
vjeruju, jaci su u ljubavi prema Bogu«. Na drugom mjestu, Kur'an
(5:24) opisuje karakteristike najboljih ljudi: » ... narod koji Njega
voli 1 koga On voli«.

Materijalno blagostanje ne mora biti znak BoZanske bla-
gonaklonosti. Bog ga daje onima c¢iju zahvalnost Zeli da ispita. Bog
ga uskracuje onima Ciju strpljivost Zeli da ispita. Oba ta slucaja za
covjeka je najvaznije da pokaze svoju poboznost, svoju odanost
Stvoritelju. To zahtijeva s jedne strane potiskivanje svoga egoizma i
utapanje u Bozansku volju, a s druge strane stalno osjecanje stvarnog
Bozijeg prisustva.

To priguSivanje vlastitoga ja nema niSta zajedniCko sa
filozofskim vjerovanjem panteizma. Za mistika, intelektualno
tvrdenje u ovoj nuznosti nema nikakve vrijednosti: ono §to on zeli,
to je da je potpuno usvoji, da u njoj zivi kao u svojoj stvarnosti.
Drugim rije¢ima, ucenjacko razlikovanje panteizma u smislu
jedinstva zivljenja, ili panteizma kao jedinstva vizije, za pravog
mistika predstavlja samo naklapanje rijeCima, koje vjernika putnika
udaljava od njegova puta i usporava njegov dolazak do odredenog
cilja.

Mozda je potrebno da ovdje spomenemo da pojam »islamski
panteizam« ne vodi ka ponovnom ujedinjenju covjeka sa Bogom. Ma
kako se covjek mogao pribliziti Bogu, uvijek ostaje izvjesno
odstojanje, jedna odvojenost, razlika izmedu Stvaraoca i stvorenoga.
Unistava se vlastito ja, ali ne vlastita li¢nost. Sto je visi stepen koji
smo dostigli, to viSe Bog govori kroz naSa usta, viSe radi naSim
rukama, viSe zeli nasim srcem. Postoji penjanje Covjeka i put prema
Bogu, ali nikada pravo ujedinjenje. Zato musliman ne upotrebljava
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izraz »communion« kojim je obuhvacéena rije¢ union (ujedinjenje),
ali postoji opasnost i da obuhvati fuziju i konfuziju. Muslimani
oznacavaju duhovni put izrazom »mi'radz« koji znai stepenice,
penjanje, koje varira zavisno od pojedinaca i njegovih osobina i
sposobnosti. Najvisi zamislivi stepen koji covjek moze postiéi jeste
onaj do koga je doSao Boziji Poslanik. Zato se njegov dozivljaj
naziva »Mi'radz«. Pri stanju pune svijesti, to jest dok je bio budan,
poslanik Muhamed a. s. je imao viziju, »u’ja«, da je ponesen u vise
sfere 1 bio pocascen Bozijim prisustvom. Pa i tu, u tom stanju van
vremena i prostora, Kur'an veli da je izmedu Poslanika i Boga ostalo
izvjesno odstojanje: »On bijaSe u blizini od oko dva luka, ili jo§
blize«. (53:9) To je izraz kojim Zeli da se istovremeno naglas i
blizina i udaljenost. Podsjetimo, uzgred, da je Poslanik Muhamed a
S. liéno upotrijebio izraz »mi'radz« ¢ak i za obi¢ne vjernike, jer je
izjavio da je »namaz mi’radZz vjernika«. Ocevidno, svakome prema
njegovim sposobnostima i zaslugama.

Duhovni put ima Citavu seriju etapa, i one se prelaze samo
postepeno. Mi vidimo i u zivotu Poslanika da je i on otpoceo sa
povlacenjem u pecinu brda Hira. Za vrijeme mekanskog perioda za
njega su postojale samo patnje i odricanja za Bozansku stvar i tek
nakon hidzre njemu je dozvoljeno - opet Bozanskim naredenjem - da
se suprotstavi nepravdi putem sile. Sasvim je moguce da neko, ko se
predstavlja za dervisa, ustvari to bude samo prividno, to jest da
predstavlja vuka u jagnjecoj kozi. Ali isto tako je moguce da jedan
kralj, uz svu svoju mo¢ i bogatstvo u svojim blagajnama, bude u
zivotu plemenit ¢ovjek, koji, odricuci se licnih udobnosti, ne koristi
svoja bogatstva i ¢ini velike zrtve kako bi izvrSio svoju duznost.

Da bi se savladao egoizam, na prvom mjestu treba razvijati
osjecaj skromnosti 1 poniznosti. Oholost se smatra najvecim grijehom
prema Bogu. Prema rije¢ima Gazalije, hvalisavost je obozavanje
samoga sebe, dakle neka vrsta idolopoklonstva.

Naravi ljudi su razli¢ite. Zato se i putevi razlikuju. Odatle - a
isam. upravo na tome insistira - postoji potreba za vodi¢em,
uciteljem. Ne daje se dozvola da se medicinskom praksom bavi onaj
covjek koji je samouk u medicini, koji nije obavljao u praksi to
zanimanje, ne daje mu se ni mogucénost da prisustvuje
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savjetovanjima onih koji ve¢ imau iskustva u tome. Rijetki su
slucajevi kada Covjek vidi vlastite nedostatke. A jos su rjedi slucajevi
gdje se covjek ispravlja sam od sebe i1 to odjednom. Misija ucitelja
potrebna nam je da bi nam on ukazao na nase greSke 1 na nacin kako
¢emo ih ispraviti. Postoji stalan razvoj, neprekidna evolucija po-
jedinca, a ucitelj nas oslobada Citavog niza nekorisnih pokuSgja. Ako
se ne bi koristila iskustva proslosti, i ako bi svaki novorodeni ¢ovjek
nanovo i potpuno usamljeno sve otpocinjao, vise ne bi bilo niti
kulture niti civilizacije. One se zasnivaju na nagomil anim znanjima i
praksi nasih predaka. Za sud i savjete svoga ucitelja ucenik ima
obzire, kakve nikada nema prema savjetima i miSljenju svojih
drugova i sebi ravnih. Nakon teoretskih studija, ¢ovjek provodi izvje-
stan staz u praksi. Kao §to to vazi za materijalne znanosti, tako isto
vazi i za duhovne znanosti. Ima toliko stvari koje nikada nece biti
naucene Citanjem 1 sluSanjem: primjena pod nadzorom iskusnog
ucitelja uvijek je korisna, da ne kazemo neophodna. Poznavanje nije
dovoljno: treba ga asimilirati, treba da postane nasa druga priroda.
Mistici preporucuju narocito Cetiri uslova: jesti manje, spavati
manje, govoriti manje i i¢i u drustvo $to manje. Treba medutim
napomenuti da »manje« ne znaci potpuno odricanje: ono je katkada
nemoguce (kao kod jela i spavanja), a uvijek je nepozeljno, u svemu
je potrebna umjerenost. Jesti radi odrzavanja zivota, a ne zivjeti da bi
se jelo. Jesti da bi se imalo snage za izvrSavanje volje i naredenja
Bozijih, to je ¢ak akt poboznosti. Smanjiti ishranu i oslabiti dotle da
nam Se smanji duhovna sposobnost, to bi bio grijeh. San potreban za
odrzavanje zdravlja predstavlja duznost za ¢ovjeka; ali suvise dugo
izlezavanje slabi na$ duhovni rast. Spavati manje, to ne znaci
provoditi vrijeme u veéem zaradivanju za Zivot, nego da bi se naslo
vise vremena da se posvetimo provodenju zivota u poboznosti i
ibadetu. Govoriti manje, to znaci smanjiti broj banalnih rijec¢i, znaci
potpuno izbjeci, ako je to ikako moguce, svaku losu rije¢. Ljudi cesto
imaju obi¢aj da drugima daju dobre savjete, a istovremeno
zaboravljaju da ih prvo primijene u svome Zivotu. Obilaziti manje
ljude, to znaci: ne i¢i im bez potrebe. Ali vrsiti usluge drugima, baviti
se obavljanjem stvari kojima je zadovoljan na$§ Gospodar, to su
Covjekova kretanja koja su za pohvalu. Ipak ne treba zaboraviti da se
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potrebe pojedinaca razlikuju prema stepenu njihova razvitka. Ne daje
se iskusnom uditelju isti savjet kao i nekom mladome pocetniku.
Posjecivanje ljudi izaziva iskuSenja, uzrokuje gubljenje dragocjenog
vremena, 1 Cesto je razlog da zaboravimo vaznije 1 korisnije obaveze.
Mozemo dodati 1 peti savjet: troSiti manje, mislimo na luksuz, na
koketiranje, na licno zadovoljstvo, novac tako usteden, mogao bi se
koristiti za svrhe koje su nam drage, ali za koje, uz nase potrosacke
navike, nemamo novaca. Ovih pet savjeta moze predstavljati pet
principa ekonomicnosti islamu, kako u duhovnom tako i u
materijalnom pogledu.

NAROCITI AKTI

Potrebno je nastojati da se sjetimo Boga u svakom momentu.
Bitno je da Ga se §e¢amo srcem. Ali posto koncentracija ne moze da
bude stalna, primjenjuju se fizicke metode, kako bi se uvecalo to
prisustvo duha, ta koncentracija misli 0 Bogu. Kur'an (33:41-42)
kaze: »O vjernici, ponavljajte ¢esto ime Bozije i slavite ga jutrom i
veCerom«. Ili takoder (3:191): »... koji, stojeéi, sjedeci, lezeci
spominju Boga i razmis$ljaju o stvaranju nebesa i zemlje govore¢i:
Stvoritelju nas! Ti nisi ovo stvorio uzalud: Slava Ti, ¢uvaj nas
paklene vatre«. Ima ibadeta u kojima se stalno ponavljaju iste for-
mule i koje se ponavljaju svaki dan iz navike. One Se izgovargu
naglas, ili u sebi, ali treba naglasiti da se tu radi uvijek o Bogu, 0
Njegovoj li¢nosti i Njegovim osobinama (atributimasifatima), a
nikada O stvorenjima. Ako se radi o poslaniku Muhamedu, on se
uvijek spominje u vidu obrac¢anja Bogu, na primjer: »O Boze, smiluj
se Muhamedu i spasi ga« ili »O Boze, ozivi Muhameda a. s. na
slavnom myjestu koje si mu obecao i prihvati njegovo zauzimanje za
nas« 1 tako dalje. Da bi mogli §to viSe koncentrisati svoje misli,
mistici se katkada usamljuju, povlace od ljudi, zaustavljaju dah po
nekoliko trenutaka, zatvaraju oci 1 obrac¢aju paznju na otkucaje srca,
stalno misle¢i na Boga, itd. Oni kazu da u razmisljanju 0 Bogu
postoje tri stepena: sjetiti se Njegova imena, sjetiti se Njegova Bica

98



pocev od Njegova imena, 1 na kraju, sjecati se Njegova Bica bez
potrebe misljenja o Njegovom imenu, i bez potrebe za nekim drugim
sredstvima podsjecanja. Da je ovakve postupke preporuéio sam
Poslanik 1 da oni nisu stranog porijekla, mozemo se sjetiti da je Ebu
Hurejre imao tespih napravljen od konca, sa 2000 ¢vorova koji su
sluzili kao zrna 1 on je svake no¢i ponavljao na njemu neku molitvu.
(Ibn Fadlulah al-Umari, Masalik al-Absar, tom 5 u Istanbul u).

Medu ostalim mozemo joS spomenuti asketski zivot, mucenje
samoga sebe i razmisljanje naroc¢ito o smrti i 0 Sudnjem danu. Za
islam, takvi postupci nisu cilj, nego samo sredstva, i to privremena i
prolazna, koja pomaZzu da ¢ovjek zagospodari sobom i da se savlada.
Sve §to mi sebi dozvoljavamo u Zivotu, dijeli se na nuznost i na
luksuz. Nikada ne moZemo sebi zabraniti ono $to je nuzno, jer to bi
znacilo samoubistvo. Samoubistvo je u islamu vjerski zabranjeno, jer
mi ne pripadamo samima sebi, nego Bogu. A unistiti nesto prije nego
se iscrpilo, znaéi suprotstaviti se Bozanskoj volji. Sto se ti¢e luksuza,
ukoliko on nece postati cilj naSeg zivota, dozvoljen je. Mozemo ga se
odreci da bismo zagospodarili naSim zivotinjskim dijelom; mozemo
ga se odreci da bismo priskocili u pomo¢ onima koji nisu u stanju da
zadovolje ni svoje osnovne Zivotne potrebe, ili pak da bismo izvrSili
djelo pokajanja (pokore). Ali, nije dozvoljeno prelaziti mjeru. Mu-
zevan ¢ovjek koji se trudi da ostane ¢edan, zasluzniji je od onoga ko
uniStava svoje prirodne zelje na primjer hirur§kim zahvatom. Onaj ko
nije sposoban da ucini grijeh nema zasluge kao onaj ko je potpuno
sposoban za to, ali se od toga dobrovoljno uzdrzava iz posStivanja
prema Bogu.

Mucenje samoga sebe, uzdrzavanje od zadovoljenja raznih
prohtjeva, i druge duhovne vjezbe povecavaju izvjesne sposobnosti,
ali samo razvijanje tih sposobnosti, ma kako znacajne one bile, nije
samo po sebi cilj kretanja prema Bogu. Nastoji se izvrSiti izvjesne
radnje, a ne osje¢aje koji iz njih proizilaze, jednom vrstom
automatizma. Cak i nevjernik moze razviti izvjesne osobine svetaca,
ali bez kona¢noga spasa. Mistik stalno ide prema svome cilju, nikada
se ne bavedi sitnicama koje se deSavaju na tome putu.

Zivot jednog dervisa, jednoga mistika pocinje kajanjem za
prosle grijehe 1 popravljanjem, koliko god je to moguce, Steta koje je
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ucinio drugim ljudima. Bogu pripada pravo da oprosti greske
ucinjene prema Njemu, ali za nepravde nacinjene stvorenjima ne
prasta Bog nego ta stvorenja. Molitve Bogu ¢ovjeka ne oslobadaju
grijeha ucinjenih prema BoZijim stvorenjima. Tek nakon toga moze
dohvat je svakome, i ne samo na dohvat: duznost je svakog Covjeka
da krene tim putem. Put ima dvije karakteristike: poslusnost Bogu i
stalno razmisljanje o Bogu. Poslusnost je laksa, s obzirom na to da
znamo $ta treba da radimo i $ta je volja Bozija: Bog je objavio Svoju
volju i Svoje propise preko Svojih Poslanika, da ih ovi saopste
[judima.

Bog je slao bezbroj poslanika. Ali su se njihova nauca-vanja
razlikovala u pojedinostima, to ne zna¢i da je Bog mijenjao
misljenje. Naprotiv, to znaci da je On u Svojoj mudrosti i samilosti
smatrao da je razvijanje ili nazadovanje naSih ljudskih vrlina
izazivalo potrebu mijenjanja pravila u pojedinostima. lako se u
bitnim dijelovima svoga ucenja, narocito u pogledu odnosa izmedu
Covjeka i Boga, poslanici medusobno ne razlikuju - islam to narocito
naglaSava - ¢ovjek koji se pokorava naredenjima svoga Gospodara
moze da svoj zivot uskladi sa najnovijim odredbama Njegove volje.
Ako je Bog ljudima nesto saopstio preko poslanika Ibrahima, to ne
znaci da je neposluSan onaj ko se prilagodio u¢enju Musaovom, jer
on nam je, za svoje vrijeme, donio posljednja naredenja istoga
Gospodara; a niti bi zanemarivanje Mojsijevih naredenja uz
pridrzavanje  Ibrahimovih  pouka predstavljalo  flagrantnu
neposlusnost prema Bogu. Tako su ljudi trebali da provedu u svo
zivot Bozanske objave koje su donosili poslanici jedan za drugim, od
kojih je posljednji Muhamed a s. [ zato musliman, uz puno
postovanje ranijih Bozijih poslanika, prihvata posljednje odredbe
Bozije volje koja je saopStena ljudima. Musliman vjeruje u Bozansko
porijeklo Tevrata (Tore), Suhufa, Indzila (Evandelja), ali se pokorava
zadnjoj 1 najnovijoj poruci Bozjoj, to jest Kur'anu. Ko ostaje privrZzen
prevazidenim zakonima, ne moze se od strane Zakonodavca smatrati
postivaocem zakona.
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ZAKLJUCAK

Posto covjek istovremeno ima tijelo 1 duSu, vanjsStinu 1
unutrasnjost, harmonian progres i uravnotezen razvoj zahtijevaju
jednaku paznju za obje ove strane ljudskoga bica. Misticizam, ili
duhovna kultura, u islamu se predstavlja kao smanjivanje onoga §to
se zove Ja uz istovremeno povecavanje Bozanskog prisustva u nama.
Uronjavanje u Bozansku volju ne zna¢i ni u kom slucaju
nepokretnost, daleko od toga.

U svojim brojnim ajetima, Kur'an podsti¢e ¢ovjeka da djeluje
i Cak da se »takmiCi« sa drugima u trazenju Bozije naklonosti
pomoc¢u »dobrih djela«. Ne slijediti svoje pogubne zelje, nego se
pridrzavati Bozije volje, ne dovodi do mrtvilai neaktivnosti. Samo se
deSava ono §to Bog trazi od nas; ali ako covjek ne poznaje Bozije
htijenje, koje mu ostaje sakriveno, treba da stalno nastavlja svoj
napor da bi stigao do cilja koji on smatra plemenitim i u skladu sa
Bozijim odredbama. Ovaj dinamicki pojam predestinacije rezimiran
je u ovim ajetima Kur'ana (57:22-23): »Nikakva bijeda ne snalazi vas
ni u vanjskim ni u unutra$njim okolnostima, a da nije zapisana u
Knjizi prije nego smo je stvorili. Doista, to je ustanovljenje bilo
lahko Bogu. (Ovo vam se saopstava) da ne biste zalili za onim §to
vam se izmakne (u ovosvjetskim nasladama), niti se preko mjere
radovali onom §to vam dodijeli Bog. Bog ne voli hvalisavce ni ohole
...« Covjek treba da uvijek misli na Boziju veli¢inu i istovremeno na
svoju malenkost, upravo isto onako kako ¢e to biti na Dan
prozivljenja, kada Bog bude trazio da svi poloze racune 0 svome
zivotu. Kur'an (29:60) kaZe: »Sto se ti¢e onih koji se bore na nasem
putu, sigurno ¢emo ih mi voditi naSim stazama. Zaista je Bog sa
onima §to ¢ine dobra djela«.

101



Glava VIl

ETIKA ISLAMA

Ljudi se mogu podijeliti na tri glavne grupe:

1) Na one koji su po prirodi dobri, koje iskuSenja ne mogu
pokvariti, iz ¢ije same prirode (instikta) potjeCe samo dobrota i
milosrde.

2) One koji su, naprotiv, zli i nepopravljivi; i napokon

3) Na one koji pripadaju srednjoj grupi, koji se ponasaju kako
treba ukoliko su na to prisiljeni nadzorom ili pritiskom, a inace sebi
dopustaju losa djela i nepravdu prema drugima.

Ovatreca kategorija predstavlja veliku veéinu ljudskoga roda,
dok druge dvije kategorije broje relativno mali broj pripadnika. Prva
kategorija (Ijudi-meleki) nema potrebu ni za kakvim uputstvima, ni
za kakvom kontrolom. Treba primijeniti sva moguca sredstva da se
od zla uzdrze pripadnici druge kategorije (ljudi-Sejtani); ali treba se
narocito baviti tre¢om kategorijom ljudi (obi¢ni ljudi).

Pripadnici ove trece kategorije u izvjesnom pogledu li¢e na
zivotinje: oni su mirni 1 zadovoljni onim §to imaju sve dok kod
drugih ne primijete nesto bolje, ili dok ne posumnjaju da im drugi
zele da nanesu neko zlo. Taj los instinkt koji budi iskuSenje,
predstavlja od vajkada brigu ljudskoga drustva: otac sputava svoju
djecu, starjeSine porodice, plemena, grada-drzave ili neke druge
ljudske grupacije trude se da svoje podredene prisile da se zadovolje
onim $to posjeduju, da ne otimaju silom ono S§to su drugi stekli na
posten nacin. Ljudsko drustvo mozda nema drugog cilja nego da
kontrolise iskusenja i da ispravlja zla koja su ve¢ pocinjena. Svi ljudi,
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cak 1 u krilu jedne iste nacije, ne dostizu nikada isti nivo razvitka:
plemenit duh sklon je Zrtvama, milosrdu; inteligentan duh vidi dalje,
1 posljedice koje bi ponistile neposrednu dobit sprecavaju ga da ne
¢ini zlo, a da on istovremeno nije sklon da €ini zrtve na svoju Stetu.
Obican duh, ne samo da nije sklon milosrdu, nego sebi dozvoljava da
se obogati na rafun drugih, izuzev u slucaju kada se plasi zestoke
neposredne reakcije od strane svojih Zrtava, od strane drustva ili neke
druge snage. Tup ¢ovjek nece biti zadrzan cak ni takvim strahom i on
ide do kraja u svojim kriminalnim nastojanjima, sve dok ne bude
sprijecen u svojoj djelatnosti od strane drustva: smréu ili zatvorom.

Svi zakoni, sve religije, sve filozofije nastoje da uvjere mase,
srednju kategoriju ljudi da se ponasaju kako treba i da cak Cine
dobrovoljne Zrtve pomazuc¢i siroma$nima, nesretnimai onima koji su
bez svoje krivice zapali u nevolju i ne mogu da se iz nje izbave.

KARAKTERISTICNE CRTE ISLAMA

Islam je kompletan nacin Zivota: on propisuje ne samo
vjerovanje, nego i pravila drusStvenog ponaSanja. Osim toga, on Se
bavi primjenom i dobrim funkcionisanjem svoga zakona. Znamo da
islam ne smatra da je ovaj zivot cilj samom sebi niti vjeruje da je
tijelo bez ikakve veze sa duhom. Islam, naprotiv, u¢i da treba
vjerovati u Vjecni zivot. Njegova osnovna deviza, koju je objavio
Kur'an, glasi: »dobro u ovome zivotu, kao i dobro u vjecnosti«. Tako,
on se ne zadovoljava da hvali dobro i da kudi zlo, nego pruza
nagrade i kazne, kako duhovne tako i materijalne naravi. Sto se tice
zabrana, islam nastoji da u ¢ovjekov duh usadi strahopoStovanje pre-
ma Bogu, od posljednjeg suda nakon prozivljenja, od kazne
paklenom vatrom; ali on se ne zadovoljava samo time: on poduzima
sve moguce mjere u domenu materijalnih sankcija, kako bi sprijecio
covjeka da Cini nepravde 1 gazi prava drugih. Tako vjernik moli i
posti, ¢ak i kada ga niko ne sili na to; on placa porez, ¢ak 1 kada vlast
ne zna iznos njegovih obaveza, ili nije u moguénosti da porez prikupi
silom.
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OSNOVE MORALA

Cesto se desava da motivi i okolnosti iz osnove mijenjaju
znacenje djela koja su na prvi pogled sli¢na: smrt od ruke razbojnika,
od lovca kome se zrtva uCinila kao divlja¢, od strane ludaka ili
maloljetnog djecaka, od strane covjeka koji se samo branio, od strane
dzelata koji samo izvrSava naredenje, od vojnika koji brani svoju
otadZbinu od invazije, sva su ta ubojstva razli¢ita. Ubojstvo se
nekada strogo kaznjava, nekada se blago kaZznjava, nekada se
oprasta, nekada se smatra normalnom duZzno$¢u koja za sobom ne
povlaci ni pohvalu niti osudu, a katkada ¢ak zasluzuje najviSe po-
hvale i pocasti. Skoro Citav ljudski Zivot sastavljen je od djela Cije je
dobro i zlo relativno. Zato je Muhamed a. s. ¢esto podsjec¢ao da ¢e
»ljudska djela biti sudena prema namjeramac.

Islam se zasniva na vjerovanju u Bozansku objavu na-
mijenjenu ljudima, koja im je upucena preko Bozijih poslanika
Njegov zakonik i njegov moral, kao i njegovo vjerovanje, temelje se
na Bozijim naredbama. Moze se desiti da po pitanju morala ljudski
razum dode do istih zakljucaka kao i objavljeni zakon, ali u islamu je
vaZan objavljeni Zakon, a ne razmisljanje jednoga filozofa, pravnika
ili moraliste. To je utoliko vaznije §to rezonovanje raznih ljudi moze
da bude medusobno razli¢ito i §to oni mogu da dodu do sasvim raz-
licitih zakljucaka. Katkada u osnovi neke duznosti nalazi se motiv
discipline, dok na prvi pogled ta duznost izgleda suviSna.

Ljudska djela mogu se u prvom redu podijeliti na dobra i losa,
na obaveze 1 zabrane. A djela od kojih ljudi treba da se suzdrzavaju
dijele se sa svoje strane na dvije velike kategorije: na ona za koja
postoji, pored kazne na Sudnjem danu, i ovosvjetska sankcija,
materijalna kazna, i na djela za koja islam ne predvida drugu kaznu
osim one na Sudnjem danu.

U jednoj izjavi koja se pripisuje Poslaniku (koju prenosi ljad
U svojoj Kifai) mi vidimo kakvu koncepciju zivota ima islam: »Alija
je jednoga dana upitao Poslanika o njegovom opStem ponaSanju, a on
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mu odgovori: poznavanje (ili razumijevanje) je moj kapital, razum
(ili intelekt) je osnova moje vjere, ljubav je moj temelj, Zelja je moja
jahaca Zivotinja, sje¢anje na Boga je moj dug, povjerenje je moje
blago, brizljivost je moj saputnik, znanje je moje oruzje, strpljenje mi
je §tit, zadovoljstvo je moj dobitak, stromnost (ili poniznost) je moj
ponos, odricanje od uzitka je moj zanat, sigurnost je moja hrana,
istina je moj zagovornik, posluSnost mi je vrlina, borba mi je navika,
a radost moga srca je u salatu«.

Jednom drugom prilikom Muhamed a. s. je rekao: »Vrhunac
mudrosti jeste strah od Boga, tj. poboznost«. Islamski moral pocinje
sa odricanjem od svakog obozavanja izuzev oboZavanja Boga kao §to
je: obozavanje samoga sebe (egoizam), obozavanje produkata nasSih
ruku (idoli, sujevjerje) i odricanje od svega Sto degradira covjecnost
(bezbostvo, nepravdaitd.).

Ukidaju¢i nejednakost ljudi koja je bazirana na pripadnosti
rasi, na boji koze, jeziku, postojbini - islam je proklamovao (i
realizovao viSe od svih ostalih) da se vrijednost ¢ovjeka jedino bazira
na moralnoj vrijednosti, Sto svaki Covjek bez izuzetka moze da
postigne (dok on ne moze da izmijeni svoju boju koze, jezik,
nacionalnu pripadnost itd.). Tako Kur'an kaze: »O ljudi! Mi smo vas
stvorili od jednoga muskarca i jedne Zene i razdijelili smo vas na
narode 1 plemena, kako biste se medusobno upoznavali; zaista,
najplemenitiji izmedu vas je kod Boga onaj ko je najpobozniji; zaista
Bog je mudar i sve zna (49:13).

U jednom divnom ajetu (17:23-39) Kur'an je naredio mu-
slimanskoj zajednici slijedece:

»Vas je Gospodar naredio da se ne klanjate nikome osim
Njemu, dalijepo postupate sa svojim roditeljima; i kad jedno od njih
ili oboje sustigne starost kod tebe (Covjece), nemoj im pokazivati da
ih prezires, nemoj im ¢initi prekora. Govori im sa poStovanjem. Budi
ponizan i pun njeZnosti prema njima i upravi Bogu ovu dovu: Boze
moj, smiluj se na njih, kao $to su oni imali milosti prema meni kad su
me njegovali u vrijeme moga djetinjstva«.

»Gospodar vas zna bolje nego iko drugi $ta je vasim duSama.
Ako budete dobri, zaista, on poboznima prasta i onima koji Se
iskreno kaju.«
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»Daj svojim bliZznjima $to im pripada (po ¢ovjecnosti), a tako
isto siromahu 1 putniku, ali ne budi rasipnik. Raspikuce su, uistinu,
braéa Sejtana. Sejtan je neblagodaran prema svome Gospodaru.«

»A ako ne mogneS pomoc¢i onima koji su u nevolji (jer si 1
sam siromah), a trazi§ od Boga milost koju se nada$ da ¢e§ izmoliti,
govori im sa blago$c¢u«.

»Ne vezi sebi o vrat svoju ruku (ne budi tvrdica), niti je
sasvim otvaraj da ne navuces na sebe prijekor ili siromastvo. Uistinu,
Bog obilje daje kome On hoce, a katkada i oskudicu. Doista, on je
obavijesten o stanju Svojih robova i vidi ih«.

»Nemojte ubijati svoju djecu iz straha da ne osiromasite. Mi
hranimo i njih i vas. Zaista, ubijati njih uzasan je grijeh«.

»lzbjegavajte blud, jer je to stidna stvar i hrdav put!«

»Nemojte ubijati Covjeka, €ije vam je ubistvo Bog zabranio,
osim kada na to imate pravo. Sto se ti¢e onoga ko bi bio nepravedno
ubijen, Mi smo njegova bliznjega ovlastili da trazi pravdu; ali neka
on ne prelazi granicu ubijaju¢i sobom, jer je ve¢ i zakonom
potpomognut. «

»Ne dirgite u imanje siro¢eta, osim za njegovo dobro (u cilju
da ga umnozite), dok god on ne doste do punog uzrasta«.

»lspunjavajte svoje obaveze, jer ¢e se o obavezama traziti
racun.

»Kad mjerite ispunite mjeru kako treba 1 vagajte bez
zakidanja. To vam viSe vrijedi i to je za buduénost bolje«.

»Ne mijesaj se u ono $to ne poznajes. O sluhu, vidu, srcu, o
svemu tome ¢ete bez sumnje polagati racun«.

»Nemoj po zemlji oholo hodati: sigurno je ti nece$ nikada
rascijepiti, niti ¢e§ ikada biti visok kao brda koja te okruzuju«.

»Sve je to ruzno 1 Bogu mrsko. Eto §ta je tebi Bog otkrio o
mudrosti! 1 jo§, pored Boga ne stavljaj druge bogove, jer ¢eS biti
bacen u DZehenem proklet 1 poniZen«.

Ove zapovijedi, uporedive sa onim Sto su date Musau, ali
obuhvatnije od njih, objavljene su Poslaniku za vrijeme mi'radza.

Bilo bi suvise dugo da ovdje citiramo sve opomene i
upozorenja Kur'ana, ali spomenimo jo§ jednu od njih (4:36-38) koja
govori o drustvenom ponasanju obicnog covjeka:
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»Obozavajte Boga i ne pridruzujte Mu nikoga«.

»Ukazujte dobrotu vasim ocevima i majkama, vasim srod-
nicima, sirocadima, siromasima i komsSijama bliZznjim 1 daljnjim, 1
onima s kojima vas neka stvar zblizava, putniku 1 robovima«.

»Zaista Bog ne voli ¢ovjeka ohola i slavohlepna: on ne voli
one koji Skrtare 1 koji drugima preporucuju Skrtarenje i pazljivo kriju
ono §to im je Bog dao Svojom miloS¢u. Mi smo nevjernima
pripremili strahovitu kaznu. (On ne voli one) koji milostinju dijele
samo radi svoje slave, a oni ne vjeruju u Boga i u posljednji dan. Ko
god ima davola za druga, taj ima hrdava druga«.

U jednom drugom ajetu (49:10-12) Kur'an opisuje ka-
rakteristike muslimanskog drustva:

»Uistinu, svi su vjernici samo braca, pa pazite vadu bracu i
bojte se Boga, da bi se na vas smilovao!«

»0O vjernici! Ne rugajte se jedni drugima jer oni kojima se
rugaju, moze biti da vrijede viSe od onih koji im se rugaju«.

»Takoder ni Zene neka se ne rugaju drugim Zenama: moze biti
da ove vrijede viSe od njih.«

»Ne sramotite jedan drugoga, ne izdijevajte pogrdna imena
jedni drugima. O kako je ruzno pogrdno ime steci vjerniku, posto je
Vjerovaox.

»Oni koji se ne produ toga ... zaista su hrdavi!«

»0 vi koji vjerujete! Izbjegavajte mnogo sumnjicenja, jer su
neka sumnjicenja grijeh; ne istrazujte mane jedni drugih; ne govorite
lose jedni o drugima. Ko bi medu vama htio jesti meso svoga
umrloga brata? To vam je odvratno! - Bojte se Boga, On doista prima
pokajanje, On je milostiv«.

GRIJEH | NJEGOVO ISPASTANJE

Niko ne bi ustao protiv ovih dobrih pouka o kojima se govori
u navedenim ajetima, ali Covjek ima svoje slabosti: on je istovremeno
sastavljen od elemenata dobra i zla. Njegove prirodne mane bacaju
ga u srdzbu, navode ga na iskuSenja i navode ga da ¢ini zlo onima
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koji su slabiji od njega i nemaju nacina da ga u tome sprijece ili da
mu se u tome osvete. Naprotiv, njegova plemenita osje¢anja navode
ga na kajanje nakon ucinjenog djela, i zavisno od snage toga
plemenitog osjecanja on nastoji da viSe ili manje popravi zlo koje je
pocinio.

Islam dijeli grijehe u dvije velike kategorije: one koji su
pocinjeni protiv Bozijih prava (nevjerovanje, zanemarivanje salata,
itd.) 1 one koji ugrozavaju prava drugih ljudi. Samo se po sebi
razumije da ne pripada Bogu da prasta grijehe koje je Covjek pocinio
prema drugim ljudima, to pravo pripada povrije¢enoj osobi i nikome
drugom. Ali, nanose¢i zlo nekom drugom stvorenju, covjeku,
zivotinji, itd., vr$i se ustvari dvostruko zlodjelo: ne samo protiv
onoga ko je njegova neposredna zrtva, nego i protiv Boga, jer
zlo¢inacko ponasanje predstavlja krSenje Bozanskih propisa. Zato
kod neke nepravde ili zlodjela pocinjenog prema nekom bicu,
potrebno je ne samo pokusSati da se popravi Steta vracajuéi Zrtvi na-
silja oduzeto pravo, nego takoder moliti oprost od Boga. U jednom
hadisu Muhamed a. s. je upozorio da ¢e na Sudnji dan neko biti
bacen u DZehenem zato S§to je zavezao macku i pustio je da umre ne
daju¢i joj da jede i ne dozvolivsi joj da sama trazi sebi hranu. Prema
jednoj drugoj predaji Muhamed a s. je govorio o BoZijem
kaznjavanju ¢ak 1 onih ljudi koji ne ispunjavaju svoje duznosti prema
zivotinjama ne daju¢i im dovoljno da jedu, tovare¢i na njih terete
koje ne mogu da nose itd. Poslanik je ¢ak zabranio da se sijece
drvece bez potrebe. Covjek treba da koristi sve §to je Bog stvorio, ali
u pravoj mjeri, bez rasipnistva.

Ima vise naCina da se popravi greSka pocinjena prema
drugima: katkada je dovoljno da se od njih zatrazi oprost, i sve je
uredeno. Drugi put, trebace da se vrati neko uzurpirano pravo, da se
nadoknadi ono §to se ne moze vratiti itd.

Da se bude strpljiv prema drugima i da se prasta jeste
plemenita osobina na kojoj je islam uvijek insistirao. Hvale¢i tu
osobinu Kur'an kaze (3:133-4): »Trudite se da zasluzite milost Boziju
1 naselje u DZenetu koji je prostran kao nebesa 1 zemlja 1 pripremljen
za one koji se Boga boje, za one koji milostinju daju, kad su u
izobilju 1 kad su u oskudici, koji svladavaju svoju srdzbu 1 koji
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prastaju drugima, jer Bog zaista voli dobroc€initelje«.

Preporucuje se prastanje, ai (imajuéi u vidu obi¢nog covjeka)
dozvoljava se i odmazda. Takvo je znaéenje, medu ostalim, i ovoga
ajeta (42:40): »Zlo se vraca jednakom mjerom. Medutim, onome koji
praSta i miri se sa svojim protivnikom, kod Boga je njegova
nagrada«.

Bog je neuporedivo vise milostiv od najblazeg covjeka. Medu
imenima koja islam daje Bogu, jeste i Rahman (Milostivi), Tevvab
(Onaj koji prihvata kajanje), Afuv (Onaj koji brise grijehe) Gaffar
(veliki prastac), itd. Oni koji pocCine grijeh prema Bogu, a zatim se
pokaju i napuste svoju zabludu, naéi ¢e puno razumijevanje kod
Boga. Dva kur'anska ajeta dace islamsku predstavu o dobroti Bozijoj:

a) »Ne, Bog neée oprostiti ako Mu se pridruzuju druga
bozanstva. On ¢e sve drugo oprostiti kome On htjedne.«

b) »... o Moji robovi! Vi, koji ste nepravedno postupali
prema samima sebi, ne ocajavajte u milosti Bozijoj. Uistinu, Bog
oprasta sve grijehe. On je beskrajno milostiv i prastac.« (34:53)

AKko se ljudi odreknu nevjerstva i ako se okrenu prema Bogu i
zamole ga za oprost, mogu Se nadati da ¢e biti milosrdan prema
njima. Covjek je slab i Gesto mijenja svoje odluke: pravo kajanja
moze uvijek da izazove Boziju milost. Ne postoji nikakav nacin da se
dobije Boziji oprost preko drugih ljudi: potrebno je da se obratimo
direktno Bogu, potrebno je da mu izrazimo iskreno kajanje »licem u
lice« (munadzat), Njemu koji sve zna i od koga ne mozemo nista da
sakrijemo. »Bozija ljubav prema Njegovim stvorenjima preko sto
puta je veéa od majcine ljubavi prema njenom djetetu«, rekao je
jednom Poslanik. Drugom prilikom Poslanik Muhamed a. s. je rekao:
»Bog je milosrde podijelio na sto dijelova, od kojih je On sam
zadrzao 99,a jedan dio je razdijelio na sva ziva bi¢a na Zemlji;
medusobno milosrde medu stvorenjima je istoga porijekla«. U jednoj
svojoj izreci (hadis kudsi) Poslanik kaze da je Bog rekao: »Ko god
pokuSa da Mi se priblizi za pedalj, Ja mu se priblizavam za lakat, ko
god Mi se priblizi za lakat, Ja mu se priblizavam za hvat, ko god Mi
prilazi hodom, Ja mu tréim u susret«. Kur'an (11:114) bez sumnje
najavljuje: »Uistinu dobra djela briSu zla.« Milostinja i milosrde su
neosporno preporuceni, ali ipak oni ne pribavljaju automatski
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Bozanski oprost za neki grijeh; oni su medusobno neovisni i Bog ima
apsolutnu slobodu.

ZABRANE

Kur'an cesto upotrebljava dva karakteristi¢na izraza da bi
oznacio dobroi zlo: ma'ruf, koji oznacava (dobro), koje poznaje Citav
svijet 1 koje kao takvo prihvata Citav svijet, a znaci »prikladan«;
munker, $to znaci »neuobiCajen«, (zlo) koje poznaje Citav svijet, i
koje kao takvo smatra citav svijet, a znaci: za osudu. Drugim
rije¢ima, Kur'an ima povjerenje u ljudsku prirodu, u njen zdrav
razum: nikada nece postojati jednodusnost u zlu, makar ga neki i
¢inili. Kur'an svoje vjernike naziva »najboljom zajednicom« (3:110) i
to objaSnjava na slijede¢i nacin: jer »vi naredujete da se radi ono $to
je dobro (ma'ruf) a zabranjujete ono §to je zlo (munker) i vjerujete u
vremenom; covjek je zaista na gubitku; osim onih koji vjeruju (u
jednoga Boga) i ¢ine dobro i jedni drugima preporucuju pravi¢nost i
strpljivu istrajnost«.

Ali postoje takoder i naredbe koje se ti¢u raznih losih djela.
Kao §to je ve¢ reCeno, postoje djela koja su pracena nekom
sankcijom, nekom javnom kaznom i djela za koja se kaze da ¢e ljudi
za njih biti kaznjeni na onome svijetu: javna vlast ne bavi se ovim
posljednjim djelima izuzev u slucajevima koji su izvanredno teski.

U svome cuvenom govoru na Oprosnom hadzu, Poslanik je
izjavio da ne smije biti pogazeno pravo covjeka ni u jednoj od tri
kategorije prava: li¢nosti, imetka i Casti. Naime, kazneno pravo
islama imalo je to u vidu, i prema tome glavni zlo€ini su slijedeci:
ubistvo, tjelesne povrede, blud i brakolomtsvo (to su zlo€ini protiv
licnosti); krada, razbojnistvo (napad na imetak); klevetanje necijeg
postenja 1 pijenje alkoholnih pica (povreda Ccasti). Ti zlocini
kaznjavaju se na slijedec¢i nacin:

Za nedjela protiv li¢nosti, predvidena je odmazda: zivot za
zivot, oko za oko, zub za zub. Barem u principu. Jer uzima se u obzir
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pobuda: da li je djelo uéinjeno namjerno ili samo slucajno? Osim
toga, postoji moguénost da zrtva (ili pak njeni nasljednici) moze da
prihvati nov€anu odstetu ili ¢ak da oprosti poCinjeno nedjelo. Ako je
sudski dokazano da je zlo¢in u€injen namjerno, javna uprava nema
pravo da oprasta; to pravo pripada samo zrtvi pocinjenog zlodjela.

Sasvim je drugaciji slucaj bluda i1 brakolomstva: sporazum
oSte¢enih strana ne ublazava tezinu djela. Poslanik je na taj nacin
uspio da razvije pojam pravde i samokritike u srcu svojih drugova -
koji su vise voljeli da budu javno kaznjeni na ovome svijetu nego na
onome svijetu - koji su dolazili sami od sebe Poslaniku da mu
priznaju neki pocinjeni grijeh i traZze da budu kaznjeni. (Po pitanju
seksualnih ispada, kada postoji sporazum obiju strana, teSko je da se
bez njihovog priznanja nade konkretan dokaz. Ovdje se najbolje
osloniti na vjeru sljedbenika islama). Da bi smanjio njihova
iskuSenja, islam je poduzeo i druge mjere predostroznosti: zabranio
je mijeSanje i nekontrolisane susrete omladine oba spola, ukoliko
nisu bliski srodnici. Tu spada i preporuka pokrivanja lica kad Zena
izlazi na ulicu ili se susrece sa strancima. Mjesto da privlaci ljubavne
poglede stranaca svojom koketerijom, duznost je muslimanke da
cuva svoju ljepotu 1 privlacnost samo za svog muza. Veo ima i dru-
gih prednosti za Zenu. Poznata je velika razlika u tenu Zena koje, na
primjer, rade na polju i onih koje nisu izloZene suncu. Poznata je isto
tako razlika izmedu vanjskog i unutarnjeg perja kod ptica. U stvari
veo cuva duze vremena Zar i svjezinu koze. To se jasno moze vidjeti
uporedujuc¢i kozu lica ili ruku sa drugim dijelovima tijela koji su
obi¢no pokriveni odje¢om. Veo nipoSto ne znaci izdvajanje iz
drustva, ali svakako umanjuje iskusenje koje bi moglo privuci strane.
Tvrdnje da pokrivanje lica velom izaziva tuberkulozu predstavljaju
samo zloupotrebu lahkovjernosti naivnih. Ova bolest, kao Sto su
pokazala savremena istrazivanja, pojavljuje se isto tako kod naroda
¢ije Zene nikada ne nose veo, ne samo u Crnoj Africi, nego ¢ak i u
najrazvijenijim druStvima od Finske do Italije. Usput sipomenimo da
nema zakonske kazne za zanemarivanje ove kur'anske preporuke.

Nema potrebe da se zadrzavamo na raznim aspektima krade i
razbojnistva, ili drugih zloc¢ina protiv imetka.

Karakteristi¢no je za islam da je predvidio zakonsku kaznu za
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klevetanje Zena u pogledu njihove cednosti. Kada se pomisli na
lahko¢u kojom ljudi, spletkare jedni protiv drugih, na lahko¢u kojom
[judi medu sobom daju punu slobodu svome jeziku, moramo
prihvatiti zaklju¢ke da je, u interesu drustva, potpuno opravdana
kocnica toga. Ako zelimo da optuzimo neku Zzenu, moramo navesti
dokaze koje sud smatra valjanim. Ako to nismo u mogucnosti, sve
klevete koje pogadaju Cast neke zene, najstrozije se kaznjavaju.

Zabrana pijenja alkoholnih pi¢a spada u najpoznatije
karakteristike islama. Islam je ovu zabranu uveo u etapama: »Oni te
pitaju o vinu i hazardnim igrama; reci im: u njima je veliki grijeh i
neke koristi, ali grijeh je veci od koristi« (2/19); »O vjernici, Ne
priblizujte se salatu dok ste pijani, pricekajte dok budete razumjeli
rijeci koje govorite« (4/43); 1 napokon: »O vjernici! vino, igra, idoli,
kockanje, to je zabluda, djelo 3ejtanovo. Cuvajte se te zablude da
biste bili svjesni. Pavo samo nastoji da ubaci medu vas zavadu i
mrznju vinom 1 igrom i da vas zaprije¢i od spominjanja Boga i od
namaza. Hocete 1i se vi proc¢i toga?« (5:90-91).

Lahko ¢emo primijetiti U ovome posljednjem ajetu da Kur'an
u istu kategoriju svrstava alkoholna pi¢a i idolatriju. Za vrijeme
svoga zivota Poslanik je kaznjavao sa Cetrdeset udaraca bicem one
koji bi prekrsili tu zabranu. Halifa Omer je udvostrucio tu kaznu,
govoreci da pijanstvo dovodi do bestidnog brbljanja kojim se moze
okaljati Cast Zena. Posto se po Kur'anu predvida kazna od 80 udaraca
bicem za uvredu casti zena, Omerov je zakljuak da se i pijenje
alkoholnih pi¢a mora kazniti istom kaznom. Kakav ogroman gubitak
bi bio izbjegnut i u koliko domova bi se vratio mir kada bi se ljudi
poceli uzdrzavati od alkoholnih pi¢a koja su toliko opasna kako za
zdravljetako i zamoral.

Medu djelima koja su prepustena slobodnoj ocjeni sudije,
navedimo hazardne igre svih vrsta (ubrajajuéi tu i lutriju, kladenje na
trkama itd.). Kome nisu poznate tragedije u kockarnicama? Koliko
domova biva razoreno u ludoj nadi da ¢e se zaraditi lahki dobitak
(dakle nedozvoljen dobitak)? Lutrije nacionalnog znacaja izazivaju
postepeno neravnotezu u nacionalnoj raspodjeli dobara zemlje, a ta
neravnoteza izaziva ekonomske nevolje, pa ¢ak i politicke.

U svojoj brizi da ocisti drustvo - a narocito javnu upravu - od
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korupcije, Poslanik je upotrijebio najstrozije izraze, govoreci: »Onaj
ko prima, kao i onaj ko daje poklon (mito) i¢i ¢e u pakao«. Jednoga
dana, jedan od njegovih sakupljaca poreza dode Muhamedu a s. i
podnose¢i mu ra¢une dodade: »Evo prihoda za drzavnu blagajnu, a
evo 1 iznosa koji su mi dali kao li¢ni poklon«. Razjaren, Poslanik se
dize u dzamiji 1 odrza govor, gdje je rekao: »Neka ovi poreznici
ostanu kod svojih kuc¢a, pa neka vide da li ¢e im pokloni doéi«. Bez
znanja svoga muza, zena halife Omera poslala je jednom preko
sluzbenog predstavnika, koji je putovao u Vizantiju, dar carici te
zemlje. Ova joj za uzvrat posla dragocjenu ogrlicu. Kada je halifa
saznao za to, on konfiskova ogrlicu u korist drzavne blagajne, a
svojoj zeni plati iznos koliko je vrijedio njen poklon.

U nastojanju da poboljSa moral Poslanik je rekao jednoga
dana: »Ne kunite nikada vrijeme; to vi kunete Boga, jer mijenjanje
dana i no¢i dolazi samo od Njega.« Eto opomene koja vrijedi joS i
danas. Jer, na kraju krajeva, §to nam koristi da proklinjemo vrijeme
viSe puta na dan, ako ne za to da pokazemo nasu vlastitu glupost?

Islam ne trazi ono S§to je nemoguce, ali tezi za stalnim
poboljsavanjem ljudskoga morala u svim domenima Zzivota, svim
sredstvima koja su dostupna pojedincima 1 zajednicama. |
odgovornost ¢e ostati li¢na, kao $to kaze Kur'an: svakoj dusi »ono §to
je zaradila, a protiv nje takoder ono S$to je ona po svojoj volji
zaradila: (2:286). Plemenit duh nece sebi dozvoliti da ¢ini zlo pod
izgovorom da ga i drugi ¢ine. Na mjesto oponaSanja tudih mana,
treba ljudima davati primjer dobra i primjer velikog karaktera.

Zavrsimo sa nekoliko napomena o drustvenom ponasanju
uopste: u pogledu duznosti dobroga susjedstva, Muhamed a. s. je
izjavio: »DZebrail mi je mnogo puta ponavljao o pravima susjeda, pa
se bojim da ¢e mu ¢ak dati pravo uc¢esca u nasljedstvu kao §to je
slucaj sa bliskim srodnicima umrloga«. Poslanik nam je dao primjer
kako se treba pona$ati prema svome susjedu, ¢ak i ako tg susjed nije
musliman. Kazuju da je u Medini on stanovao pored jednoga Zidova,
kome je on sa uZivanjem cesto Cinio razne usluge i1 znake paZnje i
kada je taj susjed bio bolestan, posjetivao ga je da se raspita o
njegovoj bolesti i da mu bude od koristi. U pogledu svakodnevnih
odnosa sa drugima, Poslanik je rekao: »Niko izmedu vas nije vjernik,
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ako svome bratu (prijatelju) ne Zeli isto ono $to zeli i sebi samomex.
Ili dalje: »Najbolji Covjek je onaj koji ¢ini dobra djela«. Kur'an
(59:9) govori o jednom konkretnom slucaju, o prvim medinskim
muslimanima koji su primili kao goste muslimane iz Meke, 1 citira ih
kao primjer zivog i prakticnog islama: ».. oni im u svojoj
plemenitosti daju ¢ak i preimuéstvo, iako su i sami siromasui«.

I da zaklju¢imo: »O Vi koji vjerujete, budite ispravni vrSioci
pravde, svjedocite u ime Bozije, makar svjedoCanstvo bilo protiv vas
samih, protiv vasih roditelja, protiv vasih bliznjih, bilo za bogatasa ili
zasiromaha...« (Kur'an 4:135).
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GLAVA VIII

POLITICKI SISTEM ISLAMA

Posto se islamska koncepcija Zivota zasniva na skladu tijela 1
duha, bilo je sasvim prirodno da se ostvari vrlo uska veza izmedu
vjere i politike, izmedu dzamije i tvrdave. PO svojoj koncepciji
drustva, islam je sistem zajedniStva: on daje prednost ustaljenom
zivotu, on zahtijeva zajednicki namaz sa okretanjem prema
zajedniCkom mjestu (Kabi), on trazi izvrSavanje posta i blagdana u
istom momentu za vjernike u svim krajevima svijeta i posjetu Bozjoj
ku¢i (Kabi) kao jednu od glavnih duZnosti svakoga muslimana, bio
on muskarac ili Zena. On stavlja naglasak na strogo li¢nu od-
govornost i ne zaboravlja razvoj individualnosti, i organizuje
pojedince u jednu monolitnu cjelinu, muslimansku zajednicu. Isti
zakon vrijedi za sve, ma o kojoj drustvenoj klasi ili ma o kome kraju
se radilo; i kao $to ¢emo vidjeti, sam poglavar, halifa, prima zakletvu
na vjernost od svih vjernika svijeta.

NACIONALIZAM

U ljudskom drustvu zapazaju se dvije suprotne tendencije,
koje se smjenjuju: jedna od njih je centripetalna 1 druga
centrifugalna. S jedne strane, zasebne jedinke grupisu se U parove, u
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porodice plemena, gradove-drzave, drzave, imperije, nekada
dobrovoljno, a nekada i prinudno. S druge strane, proisticu¢i od
istoga para, od istih roditelja, grupe se izdvajaju iz vecih grupa, da bi
zivjele odvojenim, samostalnim zivotom, daleko od ostalih rodaka
Katkada ih na odvajanje navode prijateljski razlozi, sa ciljem da na
drugome myjestu nadu sredstva za zivot i da olakSaju Zivotni teret
onima koji ostaju na Skrtom komadicu zemlje koji ne moze da pruzi
hranu svima. Katkada, opet, razdvajanje je rezultat strasti, svada, ili
nekih drugih razloga.

Uprkos skoro jednodusne svijesti covjecanstva o tome da ima
zajednicko porijeklo, dva faktora su snazno doprinijela razlikama
medu ljudima: ti faktori su smrt i udaljenost. Covjek nasluéuje svoju
vezu sa bliskim srodnicima, precima, ali povezanost iS¢ezava sa
smréu zajedniCkog pretka, i1 srodstvo novih c¢lanova rodbinske
zajednice, €iji se broj umnozava iz dana u dan, postepeno sve vise
gubi na znadaju i uticaju. Sto se ti¢e udaljenosti, ona ne ¢ini samo da
se zaborave rodbinske veze, nego, kao $to nam to istorija pokazuje,
ona stvara nesavladive prepreke: viSe se ne govori isti jezik, nemaju
se vise isti interesi, niti se ljudi bore za iste vrijednosti.

U vrijeme pojave islama,, u sedmom stoljec¢u krS¢anske ere,
rasne predrasude, jezicne predrasude kao i predrasude u pogledu
mjesta rodenja i ostale, bile su prije pravilo nego izuzetak; pojam
duboko ukorijenjen koji je postao neSto samo po sebi razumljivo. A
to je bilo svuda u svijetu, u Arabiji, Evropi, Africi, Aziji, U Americi,
svuda. Islam je takvo shvatanje uvrstio u loSe navike i nastojao da
mu nade lijeka.

Ujedinjuju¢e veze porodice, zadruge i ¢ak plemena ni iz
daleka nisu bile dovoljne za potrebe odbrane sigurnosti u jednome
svijetu gdje su egoizam i pohlepa ucinili neizbjeznim rat sviju protiv
svih. Zato su se grupe veée od plemena katkada formirale za nuzdu,
koje su sacinjavali ratnici 1 osvajaci, ali koje su bile nesposobne da
ostvare jedinstvo interesa svih ¢lanova zajednice. Zato je stalno
postojala prijetnja raspadanja toga vjestackog jedinstva.

Ne ulaze¢i u viSehiljaditu istoriju razvitka ovoga aspekta
ljudskoga drustva, dovoljno je da se kao primjer navede na$
savremeni pojam »nacionalnosti«, koji je, prividno, u stanju da sluzi
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tome cilju zastite i sigurnosti gradana. AKo se nacionalnost zasniva
na istovjetnosti jezika, rase ili zavicaja, samo se po sebi razumije da
¢e u tom slucaju uvijek ostati otvoreno pitanje stranaca. Svaka
nacionalnost, shvacena na taj nacin, suvise je uska da bi mogla ikada
da obuhvati stanovnike ¢itavoga svijeta. Drugim rijecima, uvijek ¢e
ostati opasnost od sukoba i ratova. U ostalom, ta veza preko
nacionalnosti nije ni dovoljno sigurna: dva brata mogu da budu
neprijatelji, kao Sto dva stranca sa zajednickom ideologijom mogu da
budu prijatelji.

Kur'an odbacuje svaku superiornost na osnovu jezika, boje
koze ili ma kakve druge prirodne karakteristike koja nam je sama po
sebi data, i priznaje samo superiornost li¢nu, koja se zasniva na
istinskoj  poboznosti.  ZajedniStvo ideologije jeste osnova
»nacionalnosti« kod islama (posto je islam sam po sebi ta ideologija).
Ne govorimo o religijama koje ne dozvoljavaju nikakav
prozelitizam; od ostalih religija svjetskoga znacaja, islam se razlikuje
time Sto ne zahtijeva od svojih sljedbenika da se odreknu ovoga
svijeta, nego istovremeno uvazava i tijelo 1 duh. Istorija pokazuje do
koga su se stepena muslimani asimilirali u bratstvo iznad rasa i
nacija. A taj osjecaj kod njih nije ni danas manje ziv nego §to je bio
nekada.

Primijetimo da se danas naturalizacija praktikuje kod svih
»nacija«; ali naturalizovati se u odnosu na novi jezik, novu boju
koze, novu otadzbinu, ne moze se bez vise ili manje ponizavajuceg
odricanja 1 u stvari znai prihvatanje jedne nove ideologije.
Nacionalnost kod drugih u biti je neizmjenjiva stvar prirode;
islamska nacionalnost je stvar koja jedino zavisi od volje 1 izbora
svakoga pojedinca.

SREDSTVA ZA OSTVARIVANJE UNIVERZALNOSTI

Izuzev sredstava koja smo ve¢ naveli - jedinstva vjere za sve,
orijjentacije  prilikom obavljanja salata, mjesta obavljanja
univerzalnoga hadza, itd. - za postizanje univerzalnosti islam
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raspolaze jednom sasvim osobnom institucijom: to je svjetski hilafet.

Muhamed a. s. je objavio da je on Boziji Poslanik poslat svim
ljudima (uporedi 34:28) te da je on posljednji u nizu poslanika
(uporedi 33:40) pa, prema tome, za sva vremena, do kraja svijeta.
Njegova nauka ukida nejednakost koja proistice iz pripadnosti nekoj
rasi ili drustvenoj klasi. Osim toga, Muhamed a. s. je vrSio sve vrste
vlasti: duhovnu, svjetovnu 1 ostale, u zajednici koju je on
organizovao kao drzavu koja posjeduje sve funkcije. Taj skup svih
vlasti preSao je nakon njegove smrti na njegove nasljednike na
drzavnom kormilu, sa tom razlikom S$to njegovi nasljednici nisu
Boziji poslanici, to jest ne primaju Boziju objavu. Muhamed a. s. je
uvijek insistirao na potrebi kolektivnog zivota, i u tome je iSao dotle
da je rekao da onaj ko umre, a da ne upozna svoga halifu (imama)
umire kao paganin. On je takoder insistirao na jedinstvu islamske
zajednice, govoreéi: »Onaj ko se odvoji od islamske zajednice, taj
ide u DZehenem. «

Ve¢ u Muhamedovo a. s. doba bilo je pojedinaca i ¢ak grupa
muslimana koji su, dobrovoljno ili za nevolju, zivjeli van granica
islamske drzave, kao na primjer u Abesniji ili u Meki (prije nego je
taj grad Poslanik osvojio). Neke nemuslimanske zemlje nisu znale za
vjersku toleranciju i progonile su muslimane (tako npr. grad-drzava
Meka, Vizantisko Carstvo itd.); neke druge, kao kriS¢anska
Abesinija, vodile su liberalniju politiku u pogledu slobode savjesti.

Kao sto smo upravo vidjeli, halifa je od Poslanika naslijedio
dvostruku vlast, svjetovnu i1 duhovnu: kao i1 Poslanik, i on je
predvodio zajednicki namaz u dzamiji, a istovremeno je bio Sef
drzave u svjetovnim stvarima.

Poslanik je priznavan preko zakletve (bg’at) ili ugovora o
poslusnosti; davana je zakletva halifama za vrijeme njihova izbora
Osnova drzavne organizacije je ugovor koji su sklopili podanici sa
svojim suverenom. U praksi, zakletvu polazu samo najugledniji
Clanovi zajednice. To wuvodenje u vlast u vidu ugovora
podrazumijeva moguénost ponistenja ugovora, to jest svrgavanja Sefa
drzave odlukom istih visokih li¢nosti.

Muhamed a. s. je svojom zajednicom upravljao u svojstvu
Bozijeg poslanika; zakon koji je on ustanovio i ostavio slijede¢im
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generacijama proistiCe takoder iz BoZanske objave. Za njegove
nasljednike, Bozanski suverenitet i dalje postoji kao realnost u
domenu njihovih ovlastenja: oni su nasljednici BoZijeg poslanika. Ali
oni nemaju mogucnost da primaju Boziju objavu, §to znac¢i da su
njihova ovlastenja u pogledu zakonodavstva ograni¢ena: oni ne
mogu povuéi zakone koje je Poslanik ustanovio u ime Bozije;
medutim, oni mogu ne samo da tumace te zakone, nego mogu i
donositi zakone u slucajevima gdje nema zakona iz vremena Bozijeg
Poslanika. Drugim rije¢ima, halifa ne moze biti despot, barem $to se
ti¢e zakona: on je ustavni Sef drzave i istovremeno podanik zakona
kao i svaki drugi gradanin. Predaja koja je ostda od BozZijeg
poslanika zahtijeva da Sef muslimanske drzave ne smije biti izvan
zakona: istorija svjedo¢i da su halife bile pozivane pred sudove
zemlje C¢ak 1 od strane najskromnijih gradana, pa i od samih
nemuslimana, od vremena Ebu Bekra pa sve do nasih dana.

Teorija i praksa hilafeta nisu uvijek iSle uporedo u okviru
islamske zajednice; jedan kratki pregled njegove istorije bice
koristan da se razumije sadasnje stanje:

ISTORIJA HILAFETA

U politici, Kur'an predvida samo hipotezu monarhije - on
govori o dobrim i loSim kraljevima - i nikada se ne izjasnjava o
drugim oblicima drzave, kao na primjer o republici. Sama ¢injenica
da su postojala razli¢ita misljenja o tome u vrijeme smrti Poslanika,
pokazuje da on nije ostavio precizne instrukcije u pogledu
nasljedstva. Izvjesne grupe htjele su tada da drzavnu vlast zadrze kao
nasljedstvo u porodici samog Bozijeg Poslanika; posto on nije imao
sina, Alija kao najblizi rodak trebalo je da ga naslijedi, po njihovom
misljenju. Drugi su trazili da se izvrS izbor vladara, iako se nisu
slagali u pogledu kandidata za to mjesto. Ngveéi dio muslimana
pridruzio se onima koji su trazili izbor. Treba primijetiti da je tip
drzavne uprave, uspostavljen na taj nacin, predstavljao neki prelazni
oblik izmedu nasljedne monarhije i republike: halifa je biran
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dozivotno; izbor ga je priblizavao republici, a trajanje vlasti
monarhiji. Ve¢ od samoga pocetka bilo je onih koji se nisu slagali sa
izborom halife; kasnije, postali su ¢ak rivali pretendenti, §to je s
vremena na vrijeme izazivalo prolijevanje krvi u okviru islamske
zajednice. Na kraju je u praksi doSlo do stvaranja dinastije. Ali kada
su Abasije zamijenili Emevije, ovi nisu uspjeli da nametnu vlast
udaljenim islamskim pokrajinama, kao Spaniji, gdje su nezavisne
dinastije muslimanskih vladara imali suverenu vlast, ali ipak nisu
smjeli da se proglase halifama. Trebalo je da prode dva stoljeca pa da
se u islamskom svijetu pojavi vise haifa istovremeno: u Bagdadu, u
Kordovi i u Kairu (Fatimije). Turci, primivsi islam, donijeli su jedan
novi element: oni su prvo davali dvoru vojnike, zatim komandante,
&o ¢e re¢i upravljace drzave. Pored halife, »komandant nad
komandantimag, a zatim »sultan« vrSio je vlast nad drzavom, to jest
sultan je upravljao u ime halife. Takva situacija izazivala je pohlepu
avanturista, provincije su se osamostalile, daju¢i »dinastije«
upravljaca, koji su sa svoje strane bili zamjenjivani drugim
avanturistima, a da halifa nije mogao nista drugo nego da potvrdi
svrseni Cin. Fatimijski halifa iz Kaira i$¢ezao je prvi, a njegovo kra-
ljevstvo preslo je u ruke, jedne turske dinastije koja je priznavala
halifu u Bagdadu. Kada je ovaj grad opustoSen od strane
neznabozacCkih Tatara, sjediSte halife premjeSteno je u Kairo. Tu su
otomanski Turci kasnije preuzeli vlast u svoje ruke i oborili abasijsku
dinastiju halifa. Kasnije, Spanski hilafet prepustio je zemlju
kr§¢anskim osvajacima, da bi se nakon toga oformio u Maroku.
Istanbul (turski) i Delhi (mogulski) takoder su za sebe prisvagali
pravo na hilafet; ma kako da su bila velika ta carstva, njihove
pretenzije na hilafet bile su priznate samo u okviru njihove
jurisdikcije. Prije njih, poStovao se barem uslov da halifa bude iz
plemena Kurejs (potomak mekanskih Arapa iz vremena
Muhamedovog a. s.). Ni Turci ni Moguli nisu ispunjavali taj uslov;
ali mi ¢emo se na to vratiti kasnije. Mogule su Englezi istjerali iz
Indije; turskog halifu u Istanbulu svrgnuli su njegovi vlastiti gradani,
koji su ne samo izabrali republikanski oblik drzave, nego ¢ak nisu
htjeli da za svoga Sefa drzave zadrze dostojanstvo halife. Ovlastenja i
prerogative hilafeta nominalno su preneseni na Veliku narodnu
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skupstinu (u Ankari), ali ova niti ih je trazila niti preuzela. Posljedn;ji
turski halifa, Abdul Medzid II, stoti halifa nakon Poslanika, umro je
u progonstvu, u Parizu. U meduvremenu marokanski hilafet postao je
protektorat Francuske.

Ovdje ¢e biti korisne neke napomene. Poslanik je predskazao
da ¢e iza njega hilafet postojati samo trideset, godina, a da ¢e zatim
muslimani imati samo »tesko podnosljivo« kraljevstvo. Smatra se da
od Poslanika takoder postoji izreka da hilafet pripada ljudima iz
plemena Kurejs. Nije poznat tacan tekst te direktive; a ni sami
postupci Bozijeg poslanika ne potvrduju da je to obavezno. Naime,
istorijja kazuje da je nakon svoga dolaska u Medinu i osnivanja
drzave, Muhamed a. s. bar dvadeset pet puta ostavio glavni grad i
i8a0 u razne krajeve Arabije bilo u vojne bilo u miroljubive svrhe
(hodocasce), 1 svaki put je imenovao svoga zamjenika koji je ostgjao
u Medini. On nije uvijek birao istu li¢nost za svoga zamjenika: mi tu
susrecemo Medinelije, Kurejsije, Kinanite 1 druge. Za vrijeme svoga
posljednjeg odlaska, tri mjeseca prije smrti, kada je krenuo na
oprosni hadz, on je »hilafet« u metropoli povjerio jednome slijepcu (i
to nije bio jedini slucaj takve vrste). Jo§ jedan moment: kada je
izabran Ebu Bekr za halifu, predloZena je neka vrsta dvojne uprave:
dvojica halifa da vladaju istovremeno.? Iz prakti¢nih razloga odbacen
je taj prijedlog. Taj oblik vladavine ipak ostaje jedan od dozvoljenih
oblika u islamu, jer ga priznaje 1 Kur'an (koji govori o Harunu kao
Musaovom suvladaru), i jer je sam Poslanik zadrzao taj oblik
vladavine u Omanu (gdje su zajednicki vladali DZzufeir 1 Abd nakon

2 Ovo je pripovijedao Ibn Hisam. Sto se ti¢e Ibn Sada, on daje detalje, a dak
upuduje i na praksu Poslanika, pa kaze: »Ebu Said el-Hudri izvjeStava: Kada je
Poslanik umro, zastupnici Ensarija ustadose i jedan od njih re¢e: O Muhadziri, kad
god bi Poslanik imenovao nekoga kao upravljaca, on bi mu pridruzio nekoga iz
nas$ih redova pa zato mi mislimo da bi i hilafet trebalo da dijele dvije osobe, jedna
izmedu nas i jedna izmedu vas.« Izvjestaj Dijarbakrija izgleda da se odnosi na
daljnji kompromis. U stvari, prema ovom histori¢aru, Ensarije su predlozili
Muhadzirima slijede¢u formulu: »Ako imenujete za hilafet danas nekoga izmedu
vas, nakon njegove smrti mi ¢emo imenovati nekoga izmedu nas kao njegovog
nasljednika; a nakon smrti ovoga treba da bude izabran Muhadzir. Tako ¢emo pri-
mjenjivati ovu vrstu izmjeni¢nog nasljedivanja sve dok postoji muslimanska
zajednica.«
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&o su primili isam.®

U naSe vrijeme u islamskom svijetu viSe ne postoji uni-
verzalni hilafet. Ali mase za njim 1 dalje teZe. Ve¢ sama ¢injenica da
postoje samostalne islamske zemlje pokazuje da je u toku ponovno
uspostavljanje hilafeta. Prije nego bude nanovo uspostavljen svjetski
hilafet, mogu se koristiti - da bi se izbjegle sumnje 1 lokalni rivalitet -
mutatis mutandis - formule koje su se ve¢ koristile u vrijeme BozZijeg
Poslanika, tj. savjet halifa u kome bi zagjedali svi Sefovi islamskih
drzava, kako sunitskih tako i $i'itskih i haridzijskih, KurgjSije kao i
nekurejsije, a predsjedavao bi, recimo, u toku jedne godine
naizmjenice po jedan ¢lan toga savijeta.

FUNKCIONISANJE ISLAMSKE DRZAVE

Kako izgleda, duznosti islamske drzave mogu se podijeliti u
Cetiri kategorije: izvrSna vlast (koja obuhvata vojnu i civilnu upravu),
zakonodavna vlast, sudska i kulturna uprava.

Uloga izvr$ne vlasti uglavnom je jednaka u islamu kao i u
svima drugim zemljama svijeta. Dakle, nema potrebe da se o njoj
govori izuzev da se naglasi da ovdje suverenitet pripada Bogu, i da je
ona u rukama jednoga ¢ovjeka samo kao ovlas¢enje za upravljanje u
cilju blagostanja svih gradana bez izuzetka

Sto se ti¢e zakonodavne vlasti, ona je, kao Sto smo ve¢ rekli,
podvrgnuta Kur'anu, Bozjoj rijeci kao izvoru 1 osnovi svih zakona u
svim svjetovnim i duhovnim domenima zivota. Zbog toga ona ima
ograni¢eno polje djelovanja.

Sudska vlast zasniva se na jednakosti svih ljudi pred
zakonom, jednakosti koja - kao Sto smo rekli - ne iskljucuje ni Sefa
drzave od sudske odgovornosti. Kur'an je dao jo§ jednu vrlo vaznu
odredbu: nemuslimanski stanovnici islamske drZzave imaju sudsku
autonomiju: svaka zajednica ima svoje vlastite sudove, svoje vlastite

% Satuvano je pismo u kojem im Poslanik, pozivajuci ih u islam,, kaze: »Ako
obojica prihvatite islam, zadrza¢u vas obojicu kao vladare, ali ako odbijete, vase
kraljevstvo ¢e nestati.«
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sudije, koji sude po zakonima te zajednice kako u gradanskim tako i
u kriviénim stvarima. Kur'an trazi od Jevreja da se pridrzavaju svojih
biblijskih zakona, a od kr$¢ana da se pridrzavaju svojih zakona
zasnovanih na Evandelju. Samo se po sebi razumije da dolazi do
poteskoc¢a u slucaju kada su stranke koje se parni¢e raznih vjera,
zbog Cega su za takve slucajeve predvidene posebne odredbe. Ti
slucajevi se rjeSavgju na osnovu pravila medunarodnog privatnog
prava.

Kulturna funkcija je glavni razlog postojanja muslimanske
drzave. Pod tim mi podrazumijevamo prenoSenje i uspostavljanje
Bozije Rije¢i u ovome svijetu. DuZznost je svakoga muslimana, a
pogotovo duznost je muslimanske drzave da se ne samo prilagodi
Bozanskim zakonima u svakodnevnom zivotu, nego takoder da
formira misionarske akcije kod inostranih zemalja da bi ih upoznali
sa onim §to naucava islam.. Ovdje je osnovni princip onaj koji daje
Kur'an u slijede¢em ajetu (2:256): »Nema prisiljavanja u vjeri«. Ovg
princip ne samo da ne izaziva letargiju i mrtvilo, nego naprotiv
pozivana stalnu i nesebi¢nu borbu, borbu ubjedivanjem.

OBLIK VLADAVINE

Islam ne pridaje nikakav znacaj vanjskom obliku vladavine;
on je zadovoljan ako se postize blagostanje ¢ovjeka na oba svijeta i
ako se primjenjuje Bozanski Zakon. Odatle ustavno pitanje zauzima
sekundarno mjesto 1, kao Sto smo ve¢ spomenuli, republika,
monarhija i zajedni¢ka vladavina, medu drugim oblicima, su valjani
u islamskoj zajednici.

Ako se ovaj cilj postize preko jednog jedinog poglavara, to je
prihvatljivo. Ako se u dato vrijeme, u nekoj sredini, sva potrebna
svojstva »poglavara pravovjernih« ili halife ne nalaze sjedinjena u
istoj osobi, dobrovoljno se prihvata podjela vlasti opet u cilju boljeg
funkcioniranja vlada. Mozemo se pozvati na poznati sluc¢aj naveden
u Kur'anu (2:246/ /47): Nekog predasnjeg poslanika nagovorio je
njegov narod da im izabere kralja pored njega kao poslanika, kako bi
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mogli voditi rat pod njegovim vodstvom protiv neprijatelja koji ih je
bio protjerao iz njihovih domova i rastavio od njihovih porodica.
Imenovanje kralja uz postojeéeg poslanika, a ¢ak posredovanjem
ovoga, pokazuje koliko daleko se moze i¢i u ovome smjeru. Tako je
napravljena podjela izmedu duhovnih i svjetovnih funkcija, aipak se
ne tolerira samovoljna vlast bilo kojeg od njih: politika 1 kralj ostaju
podvgnuti Bozanskom Zakonu isto toliko koliko vjerski obredi i
poslanik. Izvor autoriteta i zakona ostaje isti; samo primjena zakona i
izvodenje potrebnih odredaba od. nosi se na razli¢ite osobe. To je
viSe pitanje specijalizacije nego razdvajanja izmedu dvaju vidova
zZivota.

SAVIETOVANJIE | KONTAKT SA NARODOM

Nikada nece biti dovoljno naglasena vaznost i korisnost
savjetovanja u politici. Kur'an ne prestaje da trazi od muslimana da
svoje odluke donose tek nakon savjetovanja, bilo da se radi o
privatnim ili javnim problemima. Muhamedovi a. S. postupci jo$ vise
su ucvrstili takav stav: usprokos svojih izvanrednih kvaliteta kao
covjeka vodenog Bozanskom objavom, Muhamed a. s. je uvijek
trazio savjet od svojih drugova, kao i od predstavnika plemena
vjernika, prije nego bi donio neku odluku. Prve halife bile su isto
tako vatrene pristalice institucije savjetovanja.

Kur'an ne propisuje ni metode u pogledu broja poslanickih
mjesta u parlamentu, nacin izbora, trajanje mandata itd. Sve je to
prepusteno diskrecionom pravu svakog sistema i svake zemlje.
Vazno je samo da se vladar okruzi reprezentativnim osobama koje
uzivaju povjerenje onih koje predstavljaju i koje su poznate po
odlikama svoga karaktera.

Navode¢i slucaj kada je Musa (Mojsije) izabrao sedamdeset
0soba izmedu svoga naroda da ga prate na Turi Sina, (Kur'an 7:155)
aludira na neku vrstu proporcionalnog predstavnistva, (Kur'an 7:160)
da je za dvanaest plemena izbila voda iz dvanaest izvora, kada je
Musa udario Stapom po stijeni. Treba istaknuti da je cilj svakog
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predstavniStva, bilo da se radi o sluzbenim predstavnicima ili o
predstavnicima izabranim na povremenim izborima, da vlast ostane u
kontaktu sa javnim mnijenjem i da stalno kontroliSe kako se ponaSaju
njeni funkcioneri, sa moguc¢nosc¢u da se stalno ispravljaju greske u
sudenju kao i1 nepravde proistekle iz samovolje. Ovaj cilj savrSeno se
postize u islamu institucijom svakodnevnih zajedni¢kih namaza pet
puta na dan, kao i sedmi¢no na dan odmora. Svaki musliman i svaka
muslimanka moraju da obavljaju salate u principu zajednicki, a
najvisi funkcioner vlasti u tome mjestu treba da im bude imam. Samo
se po sebi razumije da to daje priliku stanovnicima doti¢nog mjesta,
cak 1 onim najskromnijima, da se nadu sa rukovodiocem toga mjesta
U bilo kome momentu i da mu se pozale za neku pretrpljenu
nepravdu. A ako takva zalba ne urodi plodom, postoji moguénost da
se dode do viseg funkcionera vlasti, u nekom daljem mjestu, sve do
Sefa drzave u glavnom gradu, koji takoder predvodi u namazu (vrSi
duznost imama).

INOSTRANA POLITIKA

Odnosi sa stranim zemljama baziraju Se na onome $to Se zove
»medunarodno pravo«. Pravila ponasanja u tome domenu imala su
mnogo sporiji razvoj nego pravila medusobnog ponaSanja unutar
jedne drustvene grupe. U predislamsko doba medunarodno pravo nije
postojalo kao samostalna institucija: ono je bilo dio politike i
potpadalo je pod diskreciono pravo Sefa drzave. Priznavalo se vrlo
mal o prava strancima, a pogotovo neprijateljima.

Mozemo istaknuti istorijsku ¢injenicu da su muslimani bili
prvi koji su ne samo razvili nauku o medunarodnom pravu kao
samostalnu disciplinu, nego su ga takoder ukljucili u samo pravo:
izradene su ne samo specijalne monografije o »sijaru«
(medunarodnom pravu), nego se o njemu takoder govorilo iz pocetka
IT stoljec¢a po hidzri, tj. iz osmog stoljeca krS¢anske ere, povezali su
pitanja rata sa kaznenim pravom. Nakon S§to su govorili O
razbojni$tvu pocinjenom izmedu domacih ljudi i sugradana, bilo je
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logi€no da nastave u tom smislu da se bave upadima stranih
osvajaCa, operacijama koje zahtijevaju jo§ veée angazovanje sila
reda. Ali sama ¢injenica da su rat svrstali u podru¢je kaznenog prava
pokazuje bez dvojbe da se tu radilo o pravnom pitanju, gdje optuzeni
ima pravo, kao i svaki drugi optuzeni da se brani pred sudom.

Osnovni princip medunarodnih odnosa, kako ih shvata islam,
muslimanski pravnici izrazili su slijede¢im rije¢ima: »Musliman i
nemusliman jednaki su u pogledu patnji na ovom svijetu«. U anticko
doba, Grci na primjer, imali su neku ideju o medunarodnom pravu;
ali ono je regulisalo medusobne odnose grékih gradova. Sto se tice
varvara (ne grka) oni su prema Aristotelu rodeni samo zato da budu
robovi Grcima; odnos prema njima regulisao se prema slobodnoj
ocjeni Grka (diskrecionom »pravu«) a ne na pravnoj OSnovi.
Rimljani su poznavali jednu vrstu prava u odnosu na strance
prijatelje a prema ostalom dijelu svijeta postojala je samo slobodna
odluka, koja je varirala zavisno od komandanata i od epoha. Zna se
na kakvo je istrebljenje jevrejsko pravo osudilo neznabozacke narode
Palestine (Amalesiti arapskog porijekla), ne ostavljajuci nejevrejima
drugo pravo osim da sluZe kao njihovi robovi. Sto se ti¢e moderne
epohe, kr&¢ani su do 1856. godine zadrzali beneficiju medunarodnog
prava samo za krS¢anske narode. Oni su ga zatim prosirili, ali dobro
se Cuvajuéi da ukinu razlike, uostalom lose definisane, izmedu
civilizovanih 1 necivilizovanih, ne dajué¢i ovim posljednjima nikakva
prava. U istoriji medunarodnog prava, muslimani su bili prvi, a do
ovog momenta 1 jedini, koji su osigurali pravo za strance, bez
diskriminacije i ikakve rezerve, kako za vrijeme rata tako i za
vrijeme mira.

Prvu muslimansku drzavu osnovao je Boziji poslanik
Muhamed a s. i njome je upravljao. To je bio grad-drzava Medina,
konfederacija autonomnih sela, nastanjenih muslimanima, Jevrgima
i neznabozackim Arapima. Sama priroda drzave zahtijevala je
vjersku toleranciju, koja je 1 formalno priznata u ustavu te drzave, o
kome su se dokumenti ocuvali sve do danas. Prvi ugovori O
odbrambenom savezu sklopljeni su sa nemuslimanima i savjesno su
postovani. Kur'an izri¢ito insistira na obavezi da se ispune data
obec¢anja i da budemo pravedni (prijete¢i kaznom na onome svijetu
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ako seto prekrsi).

Postoje razliciti izvori pravila za medunarodno ponasanje: tu
je ne samo unutras$nje zakonodavstvo, nego i ugovori sa strancima,
itd.

Na osnovu slijede¢ih primjera moZemo sebi donekle pred-
staviti strogost kojom islam provodi u djelo datu rije¢. Pravnici tvrde
slijedece: ako je neki stranac ovlasten da boravi neko odredeno
vrijeme na muslimanskoj teritoriji i ako u meduvremenu izbije rat
izmedu njihove dvije zemlje, taj stranac nece biti uznemirivan za
vrijeme trajanja njegove vize, a zatim, ne samo da ¢e Se moci vratiti
u svoju zemlju u potpunoj sigurnosti, nego ¢e takoder sa sobom moci
da odnese svoja dobra i zaradu, a za svo vrijeme boravka (¢ak i u
toku rata) on ¢e uzivati zastitu muslimanskih sudova.

Osoba ambasadora uziva potpuni imunitet, ¢ak i ako donese
najnepovoljnije poruke. On ima slobodu vjere, sigurnost boravka i
povratka.

Zakonodavstvo ima takoder svoje specifi¢nosti: stranci koji
borave u islamskoj zemlji pot¢injeni su muslimanskoj jurisdikciji, ali
ne i islamskom pravu, jer islam na svojoj teritoriji toleriSe da svaka
zajednica ima pravnu autonomiju. Stranac dakle potpada pod
jurisdikciju suda konfesije kojoj on pripada. Ako je on kr$canin,
Jevrej ili neko drugi, 1 ako je protivna stranka njegove vjere, nije
vazno da li je ta druga stranka podanik islamske drzave ili nije, slucaj
¢e biti rjeSavan pred vjerskim sudom prema vlastitim zakonima. U
pravilu, kod ovakvih slu¢ajeva ne pravi se razlika izmedu gradanskih
i kriminalnih parnica. (Mi smo ve¢ govorili o sluajevima kada se
radi o strankama koje pripadaju razli¢itim vjerskim zajednicama.) Ali
nemuslimanima je uvijek dozvoljeno da se odreknu te privilegije, i
da se obrate »muslimanskom« sudu, ukoliko se protivni¢ke stranke u
tome sloZe; u tom slucaju primjenjuje se islamski zakon. Dozvoljeno
je da muslimanski sudija primjenjuje cak strani zakon stranaka u
sporu kao Sto je ocigledno iz prakse Poslanika. Dvojicu Jevreja,
optuzenih za blud, doveli su njihovi istovjernici. Poslanik je trazio da
se donese Biblija (Levtski Zakonik) 1 primijenio je Jevrejski zakon
na njih, kako navodi Buharija. Muslimanski pravnici su jednodus$ni u
tom pogledu. Muhamed e3-Sajbani, uéenik Ebu Hanife, &ak je
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zabiljezio Poslanikovu izreku koja daje podr§sku ovome zakonu:
»Atija Ibn Kgjs el-Kilabi prenosi da je Poslanik rekao: Ako se neko
skloni u neprijateljsku zemlju nakon S§to je pocinio ubojstvo,
seksualni nemoral ili kradu 1 kasnije se vrati nakon dobivanja
slobodnog prolaska, njemu ¢e ipak biti sudeno za ono zbog Cega je
pobjegao, ali ako je pocinio ubojstvo, protuzakonit sekusalni ¢in ili
kradu na neprijateljskom podrucju pa kasnije dode s vizom, nikakva
kazna mu nece biti dosudena za ono S§to je bio pocinio na
neprijateljskom podrucju.

Islamski zakon ne dozvoljava izuzimanje Sefa drzave: on je
podvrgnut zakonu 1 jurisdikciji sudova kao i ma koji drugi gradanin
zemlje. Ako sam Sef muslimanske drzave ne uziva u svojoj vlastitoj
drzavi takve privilegije (koje u stvari predstavljaju nepravdu i ostatke
nejednakosti klasa), ne mozemo ocekivati ni izuzimanje stranih
vladara ni ambasadora. Njima se pruza sva paznja koja im pripada
kao gostima i prema njihovom rangu, ali oni se ne stavljaju iznad
zakona i iznad pravde.

Vise slucajeva iz klasicne epohe pokazuju jo$s jednu oso-
benost islamskog pogleda na pravdu: kao zalog za izvrSenje ugovora
izmjenjivani su medusobno taoci, sa ¢vrstim sporazumom da ako
jedna strana ubija taoce, i druga strana ima pravo na to isto. Ali
dolazilo je do slucajeva kada su muslimani-taoci ubijeni izdajnicki
od strane ugovaraca, a protivnicki taoci ostali su u potpunoj
sigurnosti u muslimanskoj drzavi. Muslimanski pravnici su smatrali
da se oni ne mogu ubiti - uprkos izri¢itog paragrafa u ugovoru - jer
Kur'an izri¢ito zabranjuje da se neko ubije zbog zloc¢ina koji je poci-
nio neko drugi.

Cak i rat mora biti pot&injen zakonu: a taj zakon je human u
idamu. Pravi se razlika izmedu ratnika i zaradene strane; ne
dozvoljava se ubistvo djece, zena, staraca i redovnika. Dugovi u
korist pripadnika protivnika ne gase se objavom rata. Zabranjeno je
svako ubijanje 1 pustosenje van neophodno potrebnog minimuma; sa
ratnicima se dobro postupa i njihova ratnicka djela ne smatraju se
zlo¢inom. Da bi se sprijecila iskuSenja vojnika osvajaca, ratni plijen
ne pripada onima koji ga osvoje, nego vladi, koja sakuplja sav ratni
plijen, a zatim 4 petine dijeli pripadnicima ekspedicije, a jednu
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petinu zadrzava u drZzavnoj blagajni. Obian vojnik 1 najvisi
zapovjednik dobivaju jednake dijelove plijena.

U jednom interesantnom poglavlju, Kur'an (47:35) nalaZze mir
slijede¢im rijeCima: »Ne budite slabi, ali pozivajte na mir kada
budete jaki. Bog je sa vama i ne€e umanjiti vasa djela«. On se vraca
na to (8:61) i kaze: »Ako oni budu skloni miru, budi i ti sklon i
pouzdag se u Allaha.« Tako je postupio Poslanik nakon osvajanja
Meke i rekao njenim stanovnicima: »ldite, slobodni ste.«

Kur'an pridaje takav znacaj datoj rijeci (8:72), da ne oklijeva
da je cak stavi ispred materijalnih interesa muslimanske zajednice.
On nas tako poucava o islamskom pojmu zakona o neutralnosti: » ...
a Sto se tice onih vjernika koji nisu emigrirali (u islamsku zemlju), vi
ih ne mozZete Stititi sve dok se ne isele. Ako oni od vas zatraze da im
u ime vjere pomognete, duzni ste im pomoci, ali ne protiv naroda
koji je sklopio sa vama ugovor. Bog vidi §ta vi radite«.

ZAKLJUCAK

Ukratko, islam nastoji da uspostavi svjetsku zajednicu u kojoj
bi svi narodi bili jednaki i u kojoj ne bi postojale razlike po klasama,
rasama ili podru¢jima. On nastoji da osvoji srca ljudi ubjedivanjem;
on ne dozvoljava nikakvu prinudu u vjerovanju, jer je svaka osoba
licno odgovorna pred Bogom. Za njega, zadatak vlasti sastoji se u
zalogu povjerenja, njena je duznost da sluzi narodu, njeni funkcioneri
treba da budu sluge naroda. Prema islamu duznost je svakog vjernika
da Cini stalan napor u Sirenju dobra i sprjeCavanju zla. A Bog nas
ocjenjuje prema naSim namjerama i naSim djelima.
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Glava Il X

PRAVNI SISTEM ISLAMA

POSEBNI DOPRINOS MUSLIMANA

Zakoni postoje u ljudskom drustvu jo$ od prastarih vremena.
Sve rase, sva podrucja, sve grupe ljudi su dale izvjestan doprinos u
ovoj oblasti. Doprinos muslimana je isto toliko bogat koliko i
vrijedan.

PRAVNA NAUKA

Svi stari narodi su imali svoje posebne zakone, ali jedna
pravna nauka apstraktnih i jasnih zakona, zakonika, nije postojala
prije Sefije (150-204 H/767-820)*. Djelo ovog pravnika »Risalac,
ovu nauku naziva imenom »Korijeni zakona«, korijeni iz kojih
izrastaju sve grane pravila ljudskog ponaSanja. Ta nauka, prozvana
kasnije Usuli-fikh, bavi se kod muslimana u isto vrijeme filozofijjom
prava, izrazima 1 principima zakonodavstva, tumacenjem i

* On je umro (204 H/820). Bilo je njegovih prethodnika, kao $to je Ebu Hanifa
(umro 767.) sa svojom knjigom Kitab er-Rgj (tj. o pravnom misljenju) i njegova
dva uéenika Muhamed es-Sejbani i Ebu Jusuf od kojih je svaki imao knjigu Usuli-
[-fikh(tj. korjeni zakona). Ipak ni jedna od njih nije doprla, do nas kako bismo ih
mogli ocijeniti na osnovi njihovog sadrzaja.
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primjenom pravnih tekstova. Sami zakoni za njega su grane ovog
»drvetac.

Ocito su ovi autori bili inspirirani u izboru ovih termina
kur'anskim ajetima (14:24-25): »Zar ne vidi§ kako Allah navodi
primjer - lijepa rije¢ kao lijepo drvo: korijen mu je ¢vrsto u zemlji, a
grana prema nebu; ono plod svoj daje u svako doba koje Gospodar
njegov odredi.«

MOTIV (NAMJERA) | DJELO

Medu novostima koje je donio islam na polju osnovnih
pravnih pojmova istiCe se vaznost namjere, motiva u jednom djelu
(nijjet); ovo shvatanje se zasniva na jednoj cuvenoj Muhamedovoj a
S. izreci: »Djela se prosuduju samo po namjerama«. Prema tome
jedna namjerna greSka ili prestup i jedna nenamjerna greska ili
prestup, ne mogu biti jednako tretirane pred sudom.

PISANI USTAV

Dirljivo se je podgetiti da je upravo pohvala peru, kao
sredstvu ucéenja i Bozijeg dara, bila prva poruka (Kur'an 96:1-5)
Vjesniku islama, koji je ina¢e bio nepismen. Nemojmo se cuditi,
dakle, da je Muhamed a. s., stvoriv§i svom narodu jedno drzavno
tijelo sa svim njegovim dijelovima, objavio i pisani ustav za tu
drzavu. U pocetku radilo se o gradu - drZavi, ali uskoro samo desetak
godina kasnije, ona je obuhvatila, u vrijeme smrti svoga osnivaca,
¢itavo veliko Arapsko poluostrvo, sa juznim dijelovima Iraka i
Palestine: a jo§ petnaestak godina kasnije, za vladavine Osmana,
muslimanske armije su prodrle u evropsku Andaluziju, sa jedne
strane, 1 u kinesku Transoksijanu, s druge strane, prolazed kroz
zemlje izmedu njih. Taj pisani ustav, koji je sastavio Muhamed a. s,,
obuhvatao je pedeset dva Clana, i saCuvan je u potpunosti. On govori
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0 raznim pitanjima, kao §to su: prava i duznosti vladara i podanika,
zakonodavstvo, organizacija sudstva, organizacija odbrane na bazi
uzajamne pomoci, postupanje sa nemuslimanima, socijalno
osiguranje itd., itd., dakle o svim pitanjima koja su odgovarala
tadasnjim potrebama. Ovaj akt potic¢e iz 622. godine po kr§¢anskom
kalendaru, tj. od prve godine po hidzri.

OPSTE MEDUNARODNO PRAVO

Ratno stanje je vrlo nepogodan trenutak za poziv pojedincu
da se ponaSa u skladu sa razumom i pravdom. Kako se radi o pitanju
zivota ili smrti, o borbi za opstanak, gdje 1 najmanja greSka ili
zabluda povlace nepopravljive posljedice, suvereni i poglavari
drzave su uvijek zahtijevali pravo da slobodno odluc¢uju o stavu, koji
¢e zauzeti prema protivnicima. Nauka o medusobnom ponaSanju
samostalnih vladara postoji joS od najstarijih vremena, ali ona ¢ini
dio politike, slobodnog odlu¢ivanja vodenog samo iskustvom.
Muslimani su izgleda, bili prvi koji su odvojili ovu nauku, »opSte
medunarodno pravo«, od promjenljive ¢udi drzavnika i postavili je
na Cisto pravnu osnovu. Oni su nam ostavili najstarija djela |judske
istorije 0 medunarodnom pravu, koje su obradili kao jednu
samostalnu nauku (ona se zove »siyar«, doslovno »ponasanje«, Sto ¢e
reéi ponasanje suverena u odnosima sa stranicama). Stavide, u
obi¢nim zbornicima zakona govori se o siyaru kao dijelu gradanskog
prava. Medu autorima takvih rasprava nalazimo imena eminentnih
liénosti kao §to su Ebu Hanifa, Malik, El-Avzai, Ebu Jusuf, Muha-
med e5-Sajbani, Zufer, El-Vakidi itd. Svi oni ovaj predmet nazivaju
sijar. Nadalje, u obi¢nim zbornicima zakona - najstarije satuvano
djelo potjece od Zejda ibnAlija koji je umro 120. ili 122. po hidzri -
govori Se 0 ovome predmetu kao sastavnom dijelu zakona zemlje. U
stvari, o tome se govori neposredno nakon pitanja drumskog
razbojstva, kao da bi rat mogao biti opravdan istim razlozima kao
policijska akcija protiv razbojnika. ProtivniCka zara¢ena strana ima
pravai duznosti, priznate od muslimanskih sudova.
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GLAVNE KARAKTERISTIKE ISLAMSKOG PRAVA

Prva stvar koja €itaocu prirucnika islamskog prava pada u oci
je to $to ovo pravo u usmjeravanju ljudskog zivota trazi cjelokupnost
ljudskog Zivota, kako u njegovom materijalnom, tako i u duhovnom
aspektu. Takvi prirucnici poCinju obi¢no poglavljem o vjerskim
obredima da bi u istom odjeljku raspravljali 1 pitanje suvereniteta -
jer je »imam« tj. poglavar drzave istovremeno 1 rukovodilac sluzbe u
dzamiji. Ne treba se cuditi takoder §to ¢e se u istom dijelu govoriti i 0
plac¢anju poreza, jer Kur'an ¢esto govori, sa istim naglaSavanjem, o
molitvi (namazu) i porezu - zekatu; a ako je namaz pobozni akt tijela,
plac¢anje poreza je poboznost pomocu imetka; zatim ¢e dlijediti
poglavlje o ugovornim odnosima svih vrsta; iza njih su kazne, gdje
se ukljucuje diplomatija i medunarodno pravo; zavrSava se pravilima
o nasljedu i testamentu. Covjek je jedinstvo tijela i duha; i ako se
vlast stara isklju¢ivo o materijalnim problemima, duh ¢e biti
zapostavljen, bududi da je ostavljen samo na privatnim sredstvima,
koja su vrlo oskudna u poredenju sa onima koje vlada ima na
raspolaganju za svjetovna pitanja. Neravnomjeran razvoj tijela i
duha, dovodi do poremecaja ravnoteze, Cije posljedice mogu biti
kobne po civilizaciju. Ovakvo posmatranje tijela i duha, kao jedne
cjeline, ne znaci da neupuceni imaju pravo da se kompetentno bave
svim pitanjima iz vjerskog domena, kao Sto pjesniku ne bi, na
primjer, bilo dozvoljeno da preduzme neki hirurski zahvat: svaka
oblast ljudske aktivnosti treba imati svoje specijaliste 1 svoje
stru¢njake.

Jedna druga karakteristika islamskog prava je akcenat stavljen
na kreativnost prava i duZnosti: ne samo medusobni odnosi ljudi,
nego 1 odnosi ¢ovjeka prema njegovom Stvaraocu, zasnovani su na
istoj osnovi; vjerski obredi, na primjer, za ¢ovjeka nisu nista drugo
do izvrSavanje jednog zadatka koji je povezan sa pravom uzitka koji
mu pruza Bog na ovome svijetu. Govoriti iskljuivo o »pravima
covjekag, bez istovremenog isticanja njegovih duznosti, moglo bi od
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njega stvoriti samo divlju Zivotinju, vuka ili Sejtana.

FILOZOFIJA PRAVA

Klasi¢ni pravnici kod muslimana su utemeljili pravo na
dvojakoj osnovi dobra i zla: treba Ciniti ono Sto je dobro 1 odbacivati
ono $to je loSe. Dobro i zlo su nekada vidljivi i potpuni, ali nekada su
samo relativni i djelomi¢ni. To povlaéi petorostruku podjelu pravnih
pravila, kako zapovjedi tako i zabrana: ono $to je potpuno dobro bice
obavezna duznost; to treba raditi. Ono §to je viSe dobro nego lose
bice preporucljivo i pohvalno. Ono, ¢iji su izgledi jednaki, gdje se ne
istice ni dobro ni zlo, prepusteno je volji pojedinca. Za ovo ¢e oci
zakona biti nezainteresovane. Ali, ono §to je potpuno lose bice stvar
potpune zabrane. I konacno, ono $to je pretezno lose bi¢e kaznjivo i
nepreporucljivo. U ovoj temeljnoj podjeli djela na pet kategorija,
pravila mogu imati i potpodjelu, iznijansiranu isto kao Sto su na
kompasu iznijansirane strane svijeta.

Preostaje da se utvrdi kako razlikovati dobro od zla. Vidi se
da Kur'an, koji govori u vise navrata o toi razlici, kaze da treba Ciniti
»ma'ruf« (doslovno: pristojnost) i uzdrzavati se od »munkera«
(doslovno: sramota). On smatra dobrim ono §to je kao takvo priznato
od sviju i kao takvo potvrdeno razumom koji ga nalaze. Zlim se
smatra sve ono $to zdrav razum zabranjuje. Najveéi dio islamskog
morala ulazi potpuno u te definicije; rijetki su slucajevi da Ku'ran
postavlja zabrane o kojima medu ljudima ne postoji suglasnost, ali
bit zakona ni u ovim rijetkim slucajevima ne odstupa od razuma
ozbiljnih 1 zrelih umova. U svakom slucaju, rije¢ je o povjerenju u
mudrost i inteligenciju Zakonodavca, ¢ije direktive u svim ostalim
slu¢ajevima imaju samo opste odobravanje.

SANKCIJE
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pogledu ljudi se mogu podijeliti u tri velike kategorije: oni koji su
dobri 1 opiru se svim iskuSenjima zla, izuzev ako budu prisiljeni; oni
koji su losi i nalaze naine da izbjegnu i najstrozijem nadzoru, i
kona¢no, oni koji postupaju dobro u strahu od odmazde, a loSe
postupaju ¢im je iskuSenje nesto jace, a prilike povoljne 1 kazne malo
vjerovatne. Nazalost, broj ljudi prve kategorije je vrlo ogranicen;
njima nisu potrebne ni upute ni kazne zbog krSenja zakona. Druge
dvije kategorije zahtijevaju kazne u interesu druStva. Sklonost
Covjeka da ¢ini zlo drugima moze biti bolest, ostatak jedne
zlo¢inacke 1 Zivotinjske naravi, rezultat loSeg odgoja i mnogih drugih
stvari. Tezi se sprijeciti 1 kontrolisati Stete koje nanose ljudi druge
kategorije, Ciji broj, sre¢om, nije tako velik. Ostaje jo$
medukategorija, u kojoj je ogromna vec¢ina ljudi. I za njih su
potrebne kazne, ali koje vrste?

Po sebi se razumije da neki poglavar koji bi tajno ili javno
ucinio neku gresku, i koga zbog toga grize savjest, ne bi imao
hrabrosti da prebaci drugima zbog slicne greske, islam je pogodio u
korijen, u zacetak ove vrste zla, izjavljuju¢i da niko ne moze umaci
zakonu ¢ak ni predsjednik drzave, kao ni Boziji poslanik! I u€enje i
prakti¢cni zZivot Muhamedov a. s, kojeg su slijedili i njegovi
nasljednici, upucivali su na to da i Sef drzave moze biti pozvan pred
sud svoje zemlje, bez najmanjeg ustezanja. Islamska tradicija govori
da suci nisu nikada oklijevali da u slucaju povrede zakona donesu
odluku protiv svojih vladara.

Nepotrebno je spominjati detalje materijalnih sankcija koje
postoje u islamu kao i1 kod svih drugih civilizacija. Prema tome
postoje sluzbe zaduzene za odrzavanje reda i zakona, strazarenja,
mirai spokojstva u medusobnim odnosima gradana zemlje pa ako je
iko Zrtva nasilja, on se moze zaliti sudu i1 policija ¢ée optuzenog

Ali, shvatanje druStva kojeg je postavio poslanik islama,
dodaje jednu drugu kaznu, mozda efikasniju i od materijalne kazne, a
to je duhovna kazna. Sacuvavsi u potpunosti sudski sistem, islam je
ulio u duh svojih pripadnika pojam o ponovnom vracanju u zivot i
poslije smrti, 0 Bozijem sudu i 0 nagradi na onome svijetu. Zato,
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istinski vjernik izrazava svoje duznosti 1 kada bi ith mogao
nekaznjeno prekrsiti, 1 izbjegava da ¢ini zlo drugima uprkos svim
iskuSenjima 1 sigurnosti da nece biti izloZzen odmazdi.

Ta trostruka mo¢ prinude - podvrgavanje vladara zakonu,
materijalna kazna i duhovna kazna prokletstvom na onome svijetu,
gdje svaka utvrduje druge dvije - osigurava islamu najvece
mogucénosti za uspjeh u priznavanju zakona i poStovanja pravila i
duznosti sviju.

ZAKONODAVSTVO

Da bi $to bolje shvatili implikacije i domet tvrdnje da je Bog
vrhovni zakonodavac, treba posmatrati razli¢ite aspekte tog pitanja:

Islam vjeruje u jednog savrSenog Boga, koji nije samo
Stvaralac sviju, nego koji isto tako sve i odrzava. On je »conditio
sine qua non« opstanka svemira. On se nije nikada povukao posto je
bilo stvoreno to §to je stvorio. Islam vjeruje, pored ostalog, da je Bog
transcendentan, izvan svakog ljudskog poimanja. On je svugdje
prisutan, svemogué, pravedan i milosrdan. Stavige, u svom velikom
milosrdu. On je dao ljudima ne samo razum, nego i1 vodice, odabrane
medu njima samima, snabdjevene najmudrijim 1 najkorisnijim
uputstvima za ljudsko drustvo. A kako je On transcendentan,
posredstvom Bozijih poslanika slao je Svoje poruke Svojim
izabrani¢ima medu ljudima.

Ako ima razmimoilazenja u detaljima zakonodavstva, od
kojih se svaki poziva na Boziju objavu, to nije zato S$to je
Bog.promjenljiv; to je zato $to On od ljudi traZi samo ono S§to
odgovara njihovim li¢nim sposobnostima; jer ¢ovjek je tg koji je
promjenljiv, izloZzen stalnom razvoju; medutim Bog je savrSen i
vjecan. U pravu, kasniji zakon opoziva i zamjenjuje prethodne.
Takav je slucaj i sa objavljenim zakonodavstvima.

Kod muslimana, Kur'an, knjiga na arapskom jeziku, BoZija je
rije¢, Bozanska objava koju je primio Muhamed a. S., namijenjena
njegovim sljedbenicima. Sem toga, u svojstvu Bozijeg poslanika,
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Muhamed a s. je dao objasnjenje Kur'ana i sve druge vrste uputstva
koje se nalaze u Hadisu, koji predstavlja zbirku saopstenja o rije¢ima
i dilimaMuhameda, a. s.

Razumije se da zakone koje je postavila neka vlast moze
ukinuti samo ona ili neka viSa vlast, a nikako neka niza: Boziju
objavu moze ukinuti samo jedna druga, nova Bozija objava, jedno
uputstvo Bozijeg poslanika moZe mijenjati samo on ili Bog, i niko
drugi, i ma ko on bio. Ali ova teorija, na izgled kruta, postaje u
islamu. dosta elasti¢na, da bi dopustila ljudima da se prilagode
onome S$to zahtijevaju date okolnosti:

1) Zakoni, ¢ak i oni Bozanskog porijekla kao i oni koji poticu
od Bozijeg Poslanika, nisu svi podjednako vazni; vidjeCemo da su
samo neki medu njima obavezni; drugi su samo preporucljivi; ostale
slu¢ajeve zakon prepusta na volju pojedincu. Proucavanje izvora
pokazuje da pravila prve kategorije, onih obaveznih, ima vrlo malo,
preporucljivih pravila ima nesto viSe, slu¢ajevi o kojima tekst govori
obuhvataju bezbroj pitanja.

2) Jedna niza vlast ne mijenja zakon, ali ona tumaci. Pravo
je upucen u predmet ima pravo na to. Ali, bolesnik se nece
savjetovati sa pjesnikom, ¢ak ako je on i nobelovac; pri izgradnji
kuce Covjek se ne savjetuje sa hirurgom, ve¢ sa inZenjerom; takoder,
u pravna pitanja se moze uplitati samo poslije proucavanja prava; bez
toga, svaki sud predstavlja samo nesiguran rizik. Prema tumacenju
Seriatskih stru¢njaka, i Boziji zakoni se mogu prilagoditi prilikama.
Kako je Muhamed a. s. bio posljednji Boziji poslanik nije bilo vise
prilike za dobivanje nove Bozije objave za rjeSavanje problema u
slucaju razmimoilazenja u primjeni zakona. A ocito je da je moralo
biti opre¢nih misljenja, posto svi ljudi ne razmisljaju na isti nacin.
Istaknimo da su i suci i1 pravni stru¢njaci samo ljudi, ako je medu
njima samima dolazilo do razli¢itih stavova, narod je slijedio
misSljenje onoga koji mu djeluje autoritativnije. Sudski spor vodi
sudija; u drugim slucajevima, pravne Skole dobivaju prednost kod
pristalica odnosne skole, itd.

3) Sam Muhamed a. s. je izrekao glediste: »Moj narod se nece
nikada sloziti u nekoj zabludi«. Ta vrsta »negativnog konsensusa«

137



pruza islamskom pravu veliku moguénost razvoja i prilagodavanja
prilikama.

Duh istrazivanja nije nikada zagusSen; naprotiv, ovaj hadis kao
da postavlja pravilo da ni jedno misljenje, koje nije jednodusno
odbaceno, ne povlaci za sobom osudu.

4) Jedan Cuveni dogadg] iz Muhamedovog a. s. zivota je za-
sluzio da ga ovdje spomenemo: Mu'az ibn DzZebel, posto je imenovan
sudijom u Jemenu, dosao je Muhamedu a. s. da se oprosti od njega.
Izmedu Muhameda a. s. i Mu'aza se odvio slijedeé¢i razgovor: »Na
osnovu Cega ¢e§ rijeSavati sporove?« - »Prema odredbama Bozije
Knjige« - »A ako tu ne nade§ jasne stavove?« - »Onda prema
ponasanju Bozijeg poslanika« - »A ako ni tu viSe ne nades jasne
stavove?« - »Tada ¢u upotrijebiti svoj zdrav razum«. Muhameda a. s.
su tako odusevili ovi odgovori, da je uskliknuo: »Hvala Bogu koji je
Poslanika Svojega uputio na nacin koji se svida BoZijem
Poslaniku!«. Ovaj li¢ni napor rasudivanja i zdravog razuma od strane
postenog i savjesnog covjeka je ne samo nacin za razvoj prava, vec je
1 vrlo preporucen od strane Bozijeg Poslanika.

5) Treba podsjetiti da je u zakonodavstvu o nekom novom
problemu, u tumacenju kur'anskog teksta i u svakom drugom slucaju
razvoja islamskog prava, ¢ak i kada se to zasniva na konsensusu,
mogu¢e da jedno prihvacene pravilo u nekom pitanju bude
zamijenjeno drugim pravilom od strane kasnijih pravnika u istom
pitanju.

Misljenje jedne osobe misljenjem druge, jedan konsensus
drugim (uporedi: el-Bazdavi: Usul). Ovo se odnosi samo, na
misljenje pravnika i nema nikakve veze sa Kur'anom ili autenticnim
hadisom. Boziju odredbu moze opozvati samo Bog, a ne nizi
autoritet pravnika ili skupstine.

Istorija pokazuje da je pravo formulisanja zakona u islamu
bilo povjereno individualni:m poznavaocima pravne nauke, bez
ikakvog uplitanja vlade. Dakle, zakonodavstvo je bilo zasti¢eno od
politickih kolebanja, od li¢nih interesa, istaknutih pojedinaca ili ¢ak i
od Sefa drzave. Kako su pravnici bili ravnopravni, svaki je mogao
slobodno kritikovati misljenje drugoga. Tako je postojala moguénost
isticanja svih glediSta o jednom pitanju 1 dolaska do najboljih
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rjeSenja, bilo odmah, bilo tokom generacija.

Takoder se vidi da Bozansko porijeklo zakonodavstva u
islamu nije ga Cinilo prekomjerno krutim. Vazno je da je ovo
Bozansko porijeklo zakona izazivalo kod vjernika vee poStovanje
zakona, 1 njegovo savjesno i pomno izvrSavanje. Dodajmo i to da su
pravnici klasi¢nih Skola jednodusno objavili da »Sve §to muslimani
smatraju dobrim, dobro je i kod Boga«. - Cak ako to i nema
neposredne veze s nekom izrekom samog Poslanika (Za Saraksija to
je Poslanikov hadis; Ibni Hanbel, to spominje kao izreku Ibn
Mas'uda, Poslanikovog ashaba). Opsta saglasnost (konsensus), u
svjetlu ovoga tumacenja, implicira da ¢ak 1 zakljucivanje laickih
ucenjaka povlaci za sobom Bozanski pristanak, §to je Cinjenica koja
doprinosi poStovanju zakona u o¢ima ljudi.

SUDSTVO

Karakteristicna crta islamskog zakonodavstva na podrucju
sudstva je pravna nezavisnost raznih zajednica gradana: ne namecuci
zakone Kur'ana svima, islam dopusta svim grupacijama, kr§¢anima,
Jevregiima, zoroastrovcima, i drugima daimau svoje vlastite sudove,
koji primjenjuju zakone te grupacije u svim stvarima, gradanskim i
kaznenim. Ako u jednoj parnici u€estvuje vise zajednica, jedna vrsta
medunarodnog prava rjesava taj sukob zakona. Umjesto da zahtijeva
pripajanje i prisvajanje svega »vladajucoj« zajednici, islam titi
interese svih subjekata.

Sto se ti¢e sudstva kod muslimana, ustanova »odabiranja
svjedoka« zasluzuje da bude posebno pomenuta: u svakom mjestu
sudovi su osnivali arhive o ponaSanju stanovnika, da bi u slucaju
potrebe znali da li je jedan svjedok dostojan povjerenja: nije se
pustalo samo protivni¢koj strani da oslabi vrijednost svjedocenja.
Kur'an (24:4) kaze, da ako neko optuzi zenu za nevaljalstvo, a ne
pribavi dokaz prema zahtjevima suda, on je ne samo zasluzio kaznu,
nego, postaje i pravno nesposoban zauvijek za svjedocenje pred
sudovima.
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IZVOR | RAZVOJ PRAVA

Boziji poslanik Muhamed a. s. nije samo poucavao svoje
djedbenike teoloskim i eshatoloskim dogmama; on im je dao u
velikoj mjeri 1 njithove zakone na svim poljima zivota: licnog kao 1
zajednickog, svjetovnog kao i duhovnog: StaviSe, on je ni iz Cega
stvorio drzavu kojom je upravljao, armiju kojom je komandovao,
diplomatiju 1 strane poslove koje je nadzirao; a ako je bilo
nesporazuma medu podanicima, on je bio taj koji ih je rjeSavao.
Dakle, neophodno je, ako se Zelimo vratiti na pocetke islamskog
prava, prouciti prije svega li¢no vladanje BoZijeg poslanika. Kao
stanovnik grada Meke, on je roden u jednoj porodici trgovaca i voda
karavana. U svojoj mladosti on je posjetio trziSta Jemena, isto¢ne
Arabijei Palestine. Njegovi zemljaci su se obi¢io vrac¢ali preko Iraka,
Egipta 1 Abesinije, sa istom namjerom da trguju. Kada je on poceo
svoj muslimanski zivot, jaka reakcija njegovih sugradana ga je
natjerala da se iseli 1 da se nastani u jednom drugom gradu, Medini,
gdje je poljoprivreda bila glavna privredna grana. Ovdje je on
organizirao drZavni Zivot. To je najprije bio samo jedan grad-drzava.
Postepeno, on je taj grad preobrazio u drzavu koja je neposredno
poslije njegove smrti obuhvatala ¢itavo Arapsko poluostrvo sa nekim
pograni¢nim oblastima Iraka i Palestine. Medunarodni karavani su
prolazili kroz Arabiju. Sasanidi i Vizantijci su bili zauzeli neke
predjele Arabije 1 tu osnovali kolonije 1 protektorate. Sajmovi u
Arabiji, narocito istocnoj, privlacili su svake godine trgovce iz Indije,
Kine, sa istoka i zapada, kako nam to opisuje Ibn el-Kelbi. U Arabiji
je bilo ne samo stocara, nego i mnostvo gradana, od kojih su Jemeniti
1 Lijaniti imali civilizacije stare hiljade godina, koje su postojale
daleko prije osnivanja grada Atine ili Rima.

Obicajni zakoni zemlje sa dolaskom islama. pretvarali su se u
drzavno zakonodavstvo. Boziji Poslanik je imao prerogative ne samo
da preuredi stare obiCaje, nego isto tako i da objavi nove zakone.
Svojstvo Bozijeg poslanika predstavljalo je za njega jedan
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izvanredan prestiz, §to je Cinilo da su za muslimane ne samo njegove
rije¢i, nego 1 njegova djela predstavljali zakon na svim poljima
Zivota; ¢ak i njegova Sutnja je bila znak da se on ne protivi nekom
obic¢aju koji su praktikovale njegove pristalice. Taj trostruki izvor
zakona: njegove rijeci, koje su u cjelosti bile zasnovane na BoZijoj
objavi, njegovo li¢no vladanje i precutno prihvatanje navika i obi¢aja
njegovih pristalica, sacuvan je za nas u Kur'anu i Hadisu. Ve¢ za
njegova zivota poceo se stvarati jo$ jedan novi izvor prava: dedukcija
ili formulisanje jednog zakona od strane pravnika u slucaju »Sutnje«
u zakonodavstvu. Naime, u vrijeme Bozijeg poslanika bilo je sudija i
pravnika u glavnom gradu kao i u sjediStima provincija. Mi smo veé
spomenuli uputstva data Mu'azu, koji je bio imenovan sudijom
Jemena. Bilo je i slucajeva kada su provincijski sluzbenici trazili
uputstva od centralne vlasti; ona je pocela da interveniSe u
nepravilnim odlukama svojih podredenih, ako bi bila obavijeStena o
ovim slu¢ajevima. Propisi koji su trebali mijenjati ili preurediti stare
obicaje 1 stare navike, to jest izvrSiti islamizaciju zakona zemlje -
dielovali su sasvim postepeno, u mjeri u kojoj su ovi slucajevi
iznoSeni pred sudije; ali, bilo je mnogo slu¢ajeva u kojima su stranke,
ne poznavaju¢i zakon, postupale samo onako kako je njima od-
govaralo. Na primjer, neki musliman je bio ozenjen svojom rodenom
sestrom; kada je slucaj izneSen pred halifu Omera i on zatraZio
objasnjenje od toga covjeka, ovaj je odgovorio da ne zna da je to
zabranjeno. Halifa ih je rastavio i trazio od njega da plati naknadu
Stete svojoj sestri, ali ipak nije dosudio kaznu radi razvrata ili
rodoskrvnjenja.

Smrt Bozijeg poslanika je oznacila prestanak »BozZijih
objava« koje su mogle propisati bilo koji novi zakon i ukinuti ili
izmijeniti. bilo koji stari obic¢aj ili naviku. Nakon toga se
muslimanska zajednica morala zadovoljiti zakonodavstvom koje je
postavio Boziji Poslanik i sredstvima razvoja prava koje je odobrilo
ovo isto zakonodavstvo. »Razvoj« ne znaé¢i ukidanje onoga §to je
Poslanik odredio, nego izvodenje zakona u slucaju kada ne postoji
zakonska odnedba.

Medu tim moguénostima mozda je najvaznija slijedeca: u
viSe navrata Kur'an je precizirao neke zabrane, dodaju¢i da je sve
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ostalo dozvoljeno (na doticnom polju). Sve Sto se ne protivi
zakonodavstvu Bozijeg Poslanika je, dakle, dozvoljeno i predstavlja
jedan dobar zakon. Tako su zakoni i obi€aji stranih zemalja bili prva
sirovina za muslimanske pravnike, koji su trebali upozoriti samo na
one koji su bili nespojivi saislamom. Ovaj izvor je neiscrpan.

Jedan drugi izvor, mozda neobican, je upucivanje Kur'ana na
Bozanske objave ranijih Bozijih poslanika - on ih imenuje oko
dvadeset, medu kojima su Idriz, Nuh, lbrahim, Musa, Sulejman, Isa,
Jahja - koje su jednaka vazece i za muslimane. Broj i vaZzenje ovih
zakona je, naravno ogranic¢eno onim $to je bilo priznato od strane
Kur'ana i Hadisa, ¢ine¢i tako autentiénim dio objava upuéenih
poslanicima prije Muhameda a. s.. Zakon odmazde iz Petoknjizja je
primjer spomenut u Kur'anu (5:45), gdje je precizno reeno: »Bog je
to odredio Jevrejimag, ne dodajuci »i vama.

Samo petnaest godina poslije smrti Bozijeg Poslanika,
muslimani su ve¢ vladali na tri kontinenta, na prostranim teritorijama
u Aziji, u Africi i u Andaluziji, u Evropi. Halifa Omer je ocijenio
sasanidski fiskalni sistem dobrim i zadrzao ga u provincijama, Iraku 1
Iranu; medutim, smatrajuéi fiskalni sistem Vizantijaca tiranskim, on
ga je reformisao za Siriju i Egipat itd. Citav prvi vijek po hidzri
predstavljao je jedan period prilagodavanja, uévrs¢ivanja i promjena.
Dokumenti na papirusu, porijeklom iz Egipta, informiSu nas o
mnogim stvarima, bar $to se ti¢e egipatske uprave. Ve¢ na pocetku
drugog vijeka po hidzri, nailazimo na zbornike zakona, kodifikovane
od strane nezavisnih pravnika; jedan od tih pravnika je bio Zejd ibn
Alj, koji je umro 120. godine po hidzri (738. g. po Isau).

Jemen se od davnina zvao »Arabia Felix« (Sretna Arabija) i
ne bez razloga: pogodni uslovi bili su u staro predhriStansko vrijeme
razlog nadmo¢i ove zemlje u pogledu kulture 1 civilizacije, u odnosu
na druge predjele Arabije; njena bogatstva, kao i njeno moéno
kraljevstvo, o ¢emu govori i Biblija, bili su slavni. Na pocetku
hris¢anske ere jedan talas emigracija je doveo neka jemenska
plemena u Irak, gdje su ona osnovala kraljevstvo Hiru, koje je bilo
c¢uveno po svom pomaganju knjizevnosti i koje je trajalo sve do dola-
skaislama Ali, u meduvremenu, Jemen je dozivio vladavinu Jevreja
(Zu ' Nuwas), zatim hri$¢ansku vladavinu (od strane Abesinaca), za
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kojom je slijedila okupacija od strane zoroastrovaca iz Perzije, koji
su opet ustupili mjesto islamu. Neki istaknuti Jemenci, koji su stajali
pod uplivom ovih neprekidnih uzajamnth uticaja, bili su jo§ jednom,
pod halifom Omerom, ubjedeni da se isele 1 da se nastane u Iraku,
posebno u Kufi (deveta cetvrt grada Hire). Omer je tamo poslao Ibn
Mes'uda, jednog od najeminentnijih pravnika medu prijateljima
BozZijeg Poslanika, da bi upravljao jednom Skolom. Desilo se da su
nasljednici Ibn Mes'uda na ovoj Skoli - Alkamah, Ibrahim En-Nahai,
Hammad i Ebu Hanife - sticajem okolnosti svi bili specijalisti prava.
U meduvremenu, Alija, jedan drugi veliki pravnik medu
Muhamedovim drugovima, premjestio je SediSte hilafeta iz Medine
u Kufu. Nemojmo se ¢uditi, dakle, da je taj grad postao sjediSte ne-
prekinute tradicije u pravnoj nauci i sebi priustio ugled koji je stalno
rastao.

Potpuno odsustvo mijeSanja centralne vlasti u slobodno
misljenje sudija 1 pravnika pomoglo je brz napredak ove nauke, ali je
ono imalo i svoje loSe strane. Jedan upravitelj Ibn el-Mukafa, koji je
uzivao ugled vrlo ucenog 1 iskusnog administratora, Zzalio se
pocetkom drugog stolje¢a po hidzri na veliki broj divergenca u
islamskom parni¢nom pravu, u kaznenom zakonu, u pitanjima licnog
statusa i u svim drugim granama prava. On je predlozio halifi da
stvori najviSu ustanovu za ispitivanje pravnih odluka i da ustanovi
jedinstven zakon u svim zemljama. Ova sugestija nije imala
pristalica. Njegov suvremenik, Ebu Hanife, ponosan na slobodu
nauke 1 u nastojanju da je zastiti od politickih kolebanja, stvorio je
jednu pravnu akademiju od Cetrdeset ¢lanova, od kojih je svaki bio
specijalista za neku od pomo¢nih pravnih nauka - kao tumacenje
Kur'ana, hadis, logiku, leksikografiju, itd. Ona je ocijenjivala pravo
tog vremena 1 vrsila njegovu kodifikaciju; StaviSe, ona je popunjavala
praznine u islamskom pravu na mjestima gdje se ni Kur'anski
tekstovi ni pravo jo$ nisu bili izjasnili. Ako je vjerovati jednom od
njegovih biografa, Ebu Hanife (umro 150. po h.) »e objavio pola
miliona pravila« (El - Muvaffek, 11, 137). Sa svoje strane, Malik iz
Medine i El-Avzai iz Sirije su istovremeno radili slian posao u
kome su im pomagali samo njihovo znanje i njihova licna sredstva.
Medutim, dok je Ebu Hanife stavio akcenat na rezonovanje
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(o€uvavsi Kur'an 1 Hals kao apsolutnu osnovu svakog zakona), Malik
je umjesto logike i dedukcije davao prednost praksi i obicajima
stanovnika grada Medine, kao grada koji je bio najviSe prozet
tradicijama Bozijeg Poslanika.

Kur'an je »publikovan« samo nekoliko mjeseci poslije smrti
Bozijeg Poslanika. Sakupljanje podataka o rijeCima, licnom
ponasanju i preSutnim dozvolama Bozijeg Poslanika, §to je sadrzaj
Hadisa - vr$eno je za vrijeme zivota BoZijeg Poslanika, a i kasnije,
poslije njegove smrti. Vise od sto hiljada poznavalaca Bozijeg
Poslanika su nam ostavili vise ili manje bogata predanja o onome $to
su oni znali o ovoj temi, jedni piSuéi, drugi usmenim prenosenjem.
To unanje, visoke pravne vrijednosti, bilo je naravno razbacano na tri
kontinenta, gdje su se pristalice Bozijeg Poslanika naselile ve¢ u
vrijeme halifa Omera 1 Osmana. U narednim generacijama,
istraziva€i su sastavljali sve obuhvatnije zbirke, gdje su bila
sakupljena li¢na sje¢anja prijatelja Bozijeg Poslanika.

Preispitivanje pravne nauke i kodifikacija Hadisa vrsili su se
paralelno 1 gotovo istovremeno, gotovo nemajuci povjerenja jedno u
drugo. Safi’ se rodio iste godine kad je umro Ebu Hanife. Medusobna
neslaganja navela su pravnike na dublje upoznavanje Hadisa, a
muhaddise na to da dovedu u red podatke o Bozijem Poslaniku,
ocjenjuju¢i pri tome li€ne vrijednosti prenosnika informacija,
utvrduju¢i povezanost i vrijeme raznih izreka Bozijeg Poslanika, sa
ciliem da odavde izvedu zakone. Safi’ se istovremeno specijalizovao
u pravu i u Hadisu; zahvaljuju¢i njegovim visokim intelektualnim
Sposobnostima i njegovim naporima, mogla se posti¢i sinteza dviju
disciplina. Sjetimo se da je Safi’ bio prvi u istoriji uop&te koji je
ostavio jednu nauku apstraktnog prava, razli¢itu od proucavanja
zakona, kao konkretnih pravila ponaSanja.

Mnogi pravnici, medu kojima Ebu Hanife, Malik, Safi’,
Dzafer es-Sadik, iza sebe su ostavili pravne skole ¢ije pristalice ¢ine
danas posebne skupine unutar islama. To zna¢i da medu njima
postoje neke razlike. Na primjer u 8koli koju je osnovao Dzafer as-
Sadik, potomak Alijin i suvremenik Ebu Hanife, politicki razlozi su
uslovili specifi¢ni razvoj zakona o nasljedivanju. Ali, razlike medu
ovim Skolama su bile malo znacajne, joS manje nego razlike medu
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filozofskim Skolama. Tako ¢emo vidjeti da su se u kasnijim
stolje¢ima pristalice Safijskog pravca, na primjer, udaljile od
Safijevog uéenja i prihvatili, u nekim tackama, misljenje Malika i
Ebu-Hanife, i obrnuto.

Kao §to smo upravo vidjeli, muslimansko carstvo se proSirilo
vrlo rano na ogromna podrucja koja su do tada imala razne pravne
sisteme: iranski, kineski, indijski, vizantijski, gotski itd. a da ne
ratunamo da je Arabija dala prvim muslimanima svoj vlastiti
doprinos. Ova istorijska Cinjenica je imala za posljedicu, naravno,
potpuno isklju¢ivanje monopolizacije prava od strane bilo kojeg
pravnog sistema stranog porijekla. Uostalom, moZe se vidjeti da je
medu osniva¢ima Skola, Ebu-Hanife bio porijeklom Perzijanac:
Malik, Safija, i Dzafer es-Sadik su bili Arapi; biograf Bahabi navodi
da je Avzai bio iz Sinda; u slijede¢im generacijama ¢e biti musli-
manskih pravnika svih narodnosti. Razvoj muslimanskog prava je,
dakle, predstavljao jedan »medunarodni« pothvat: jer, muslimanski
pravnici, poSto su poticali iz razli¢itih naroda, govorili su raznim
jezicima i poznavali razli¢ite obicaje.

Bilo je evropskih muslimana iz Spanije, Portugala i Sicilije,
bilo je Kineza, Abesinaca, Indijanaca, Perzijanaca, Turaka i mnogih
drugih pored Arapa.

U svakoj epohi se susre¢u dogmatski i nezavisni duhovi. To
je ljudsko! Jedni bi htjeli Zrtvovati duh slovu nekog starog ucitelja, a
drugi se upustaju u nekonformizam; uvijek je na kraju prevladavala
ispravna sredina. Jedan duh bez kompleksa inferiornosti, ali koji zna
sve potrebne podatke o problemu i koji je pritom prakti¢an vjernik,
nece nikada imati poteSko¢a da nade tumacenja istovremeno
prakti¢na i razumna, modifikujuéi stavove starih. Kakva sigurnost u
rijecima velikog pravnika Bazdavija: »Ne samo jedan li¢ni stav, nego
i jedan raniji konsensus moze biti zamijenjen jednim kasnijim
konsensusom.«

ZAKLJUCAK
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Islamsko pravo pocinje kao zakon jedne drzave, jedne
vladajuée =zajednice i ne prestaje odgovarati svim potrebama
zajednice dok je ona vladala od Atlantika i Pacifika. To pravo ima
mogucnosti da se razvija i prilagodava potrebama vremena i
podneblja. Ono nije izgubilo svoju dinamiku ni danas i vracanje
njemu se sve viSe uzima u obzir kao promjena na bolje za
muslimanske zemlje, koje su nekada bile pod politickom - pa time i
pod pravnom dominacijom stranih zemalja.
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Glava X

EKONOMSKI SISTEM ISLAMA

Mi smo ve¢ rekli 1 ponovili da se islam pokazao kao efikasan
vodi¢ na materijalnom planu Zivota isto koliko i na duhovnom. I u
domenu ekonomije, osnovno ucenje je uzeto iz Kur'ana, koji kroz
mnogo poglavlja potvrduje da je potrebno da covjek ne zaboravi
svoju Cisto materijalnu dobrobit: »Ne zaboravi svoj udio na ovome
svijetu ...« (Kur'an, 28:77). Ali, on toj potrebi daje njeno pravo
mjesto, stavljajuci akcent na dvostruki aspekt, tjelesni i duhovni, koji
sacinjavaju Covjeka » ... ima ljudi koji govore: Boze, daj nam dobro
na ovome svijetu. Za njih nema udjela na onome svijetu. Ima ljudi
koji govore: daj nam dobro na ovom svijetu, a takoder i na onome
svijetu, 1 sacuvaj nas od dzehenemske kazne. Oni ¢e imati jedan dio
onoga S§to zasluze; Bog je spreman da to uvazi.« (2:200-202). U
drugim surama se govori da je Bog stvorio za Covjeka sve Sto se
nalazi na zemlji, ili da je Bog dao u sluzbu ¢ovjeku sve $to se nalazi
na zemlji, na nebu, na moru, zvijezdama itd. Razumije se da je
ostavljeno ¢ovjeku da sazna kako da iskoristi to §to je Bog stvorio, i
da to iskoristi na jedan razuman nacin, vodeci racuna o buducnosti.

Ekonomska politika islama je podjednako precizirana u
Kur'anu, nedvosmislenim rije¢ima: » ... neka to (bogatstvo) ne ostane
samo u krugu bogatih medu vama« (59:7). Jednakost medu ljudimau
bogatstvu 1 udobnosti, ¢ak i kada je idealna, ne obecava nepomuceno
dobro CovjeCanstvu. Prvo zato §to prirodni talenti nisu jednaki kod
raznih ljudi, tako da cak ako bi se i pocelo sa grupom osoba potpune
jednakosti, uskoro bi rasipnici pali u teSkoce i opet bi gledali na
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imetak svojih drugova sa gramzivos€u i1 zaviSéu. Nadalje, na
filozofskoj i psiholoskoj osnovi, izgleda da je upravo u interesu
ljudskog drustva pozeljno da postoje razlike u bogatstvu, kako bi
siromasniji imali zelju 1 podsticaj da vise rade. S druge strane, ako bi
svakome bilo re¢eno da, ¢ak ako i radi viSe nego $to je njegova
duznost, ne¢e dobiti nikakvu nagradu i da ¢e ostati kao oni koji ne
rade viSe nego $to je njihova duznost, ljudi bi postali lijeni i nemarni
a talenti bi se rasipali na veliku nesrecu ¢ovjeCanstva.

Svak zna da je ljudski zivot u konstantnom napretku kroz
osvganje i koristenje jednog za drugim svega $to je Bog stvorio, dok
vidimo da Zivotinje nisu promijenile niSta u svom zivotu otkako je
Bog stvorio njihove vrste. Uzrok ove razlike je, prema otkri¢ima
biologa, u istovremenom postojanju drustva, saradnje i slobode
takmi¢enja medu c¢lanovima drustva, tj. ljudskim bi¢ima, dok
zivotinjama nedostaju neki od ovih uvjeta ili nemaju ni jednoga. Psi,
macke 1 zmije, na primjer, ¢ak ne obrazuju ni porodice; oni
produzuju svoju rasu slobodnom i trenutnom »ljubavlju«. Druge, kao
vrane 1 golubovi, stvaraju porodice u obliku parova ali ipak, ¢ak ako
muzjak 1 pomaze u izgradnji gnijezda, svaki ¢lan para se samostalno
ishranjuje. Mozda najrazvijeniju druStvenu saradnju nalazimo kod
pcela, mravi i termita (bijelih mrava): oni Zive na kolektivan nacin,
uz potpunu jednakost u zivotu, ali ipak bez ikakvog takmicenja medu
¢lanovima zajednice, pa prema tome, nije moguce da pametnije ili
vrijednije péele zive udobnije od drugih. Zato nema ni evolucije ni
promjene, jo§ manje napretka kod bilo kojeg od ovih vrsta kao kod
ljudske rase. Povijest Covjeka pokazuje da je svaki napredak i svako
otkrice sredstava udobnosti posljedica takmicenja, Zelje za
poboljsanjem kao postojanja razlika u bogatstvu ili siromastvu medu
l[judima. Da, apsolutna sloboda bi navela zle ljude da iskoriStavaju
one koji su U nuzdi i daih postepeno potisnu. Tako je bilo potrebno
da svaka napredna civilizacija 1 svaka zdrava kultura nametne
izvjesne obaveze svojim Clanovima (kao S$to je placanje poreza,
zabrana ugnjetavanja i prijevare itd.) kao i da preporuci izvjesna
dodatna djela (kao milosrde 1 troSenje radi Boga), a pri tome da ipak
pruzi dosta slobode misli i1 akcije svojim ¢lanovima kako bi svaki
pojedinac imao koristi, kao i njegova porodica, njegovi prijatelji i
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drustvo kao cjelina. Ovo je zahtjev islamai u skladu je sa prirodom.

Upravo na osnovi ovih temeljnih principa islam je izgradio
svoj ekonomski sistem. Ako podnosi manjinu bogatih, on im namece
teSke obaveze; treba da placaju porez u korist siromasnih a ne smiju
primjenjivati nemoralna sredstva eksploatacije, prikupljanja i
gomilanja bogatstva. Zato postoje odredene naredbe ili zabrane ali
isto tako i preporuke - za milosrde i zrtvu - uz obecanje duhovne
(onosvjetske) nagrade. Nadalje on pravi razliku, s jedne strane,
izmedu nuznog minimuma i pozeljnog obilja, a s druge strane,
izmedu onih naredbi i zabrana koje su propracene materijalnim sank-
cijama i onih koje nisu takve, ali kod kojih se islam zadovoljava
Samo nagovaranjem i odgojem.

Moralni aspekt problema je ono o ¢emu najprije treba redi
nekoliko rijeci. Neki primjeri omogucuju da se najbolje shvati njegov
znacaj: najsnazniji izrazi su upotrebljavani u islamu da se kaze kako
je prosjacenje ruzna stvar, to ¢e na Dan suda biti razlog sramote. Ali
u isto vrijeme bezgrani¢ne pohvale se upucuju onima koji pomazu
drugima; najbolji medu ljudima je onaj koji ¢ini milosrde i viSe voli
svog bliznjeg nego sebe. Istovremeno je zabranjena Skrtost kao i
rasipnistvo. Kada je jednom BoZiji Poslanik trebao novcana sredstva
za neku opcu stvar, jedan od njegovih prijatelja je prilozio izvjesnu
sumu a na Poslanikovo pitanje on je odgovorio: »U ku¢i nisam
ostavio niSta sem ljubavi prema Bogu 1 Njegovom Poslaniku«. On je
primio najtoplije pohvale. Nekom drugom prilikom, jedan prijatelj
teSko bolestan, koga je Poslanik posjetio da ga upita za novosti, rece
mu: »O Boziji Poslanice, ja sam bogat ¢ovjek, i1 ja Zelim ostaviti svu
svoju imovinu sirotinji«. Poslanik je odgovorio: »Ne, bi¢e bolje daje
ostavi§ svojim blizim rodacima, jer tada ¢e oni moci da Zzive
samostalno, a to je bolje nego da ih ostavi§ da prose«. On se nije s
njim sloZio ni u tome da kao milostinju ostavi dvije trecine svoje
imovine, kao ni polovinu; odobrio mu je tre¢inu, rekavsi: »Dobro, ali
i tre¢ina je mnogo!« Jednog dana Muhamed a. s. je vidio jednog od
svojih prijatelja koji je izgledao vrlo zalosno. Na njegovo pitanje, on
je odgovorlo: »O Boziji poslanice, ja nisam siromasan, ali ono $to
imam ja radije dajem siromaSnima umjesto da troSim samo za sebe«
Poslanik mu odgovori: »Ne, Bog voli vidjeti na svom robu znake

149



onoga §to mu je On dao«. Nema nikakve kontradiktornosti medu
ovim opre¢nim uputstvima; svako ima svoje jasne razloge i svoju
ulogu u svakom pojedinom slucaju. S druge strane, one nam
omogucavaju da ustanovimo granice obzira, tamo gdje milosrde
prelazi obavezni minimum.

NASLIJEDE

Zakonodavstvo o nasljedu ima zadatak da istovremeno
osigura pravo pojedinca da raspolaze svojom imovinom i duZnost
svakoga da ne osteti druitvo &iji je ¢lan. Cudi se mnogo razlikuju;
zbog Cega je zakonodavac duzan da postavi izvjesnu disciplinu u
interesu zajednice.

Tako islam, upucuje na koriStenje dva osnovna puta:
obavezna podjela imovine umrlog medu njegovim blizim rodacima i
ograniCavanje raspolaganja testamentom. Zakonski nasljednici
nemaju potrebe ni za kakvim testamentom: imovinu svog umrlog
rodaka oni nasljeduju automatski u dijelovima koji su propisani
zakonom. Testament je dozvoljen samo u korist onih koji ne
nasljeduju po zakonu.

Postoji jednakost medu rodacima istog stupnja: ne moze se
jednom sinu (starijem ili mladem dati vise nego drugom). Dobra koja
je ostavio umrli moraju biti razdijeljena kako slijedi: prvo se
oduzimaju troskovi pokopa; na drugom mjestu treba namiriti dugove
- povjerioci imaju uvijek prednost pred nasljednicima; na tre¢em
mjestu izvrSava se testament u mjeri koja ne prelazi tre¢inu onoga §to
je ostalo podlije pokrica prve dvije stavke (troSkovi sahrane i
dugovi). Tek poslije tih obaveza koje imaju prednost, dolazi red na
nasljednika. Suprug (ili supruga), preci (otac 1 majka), potomeci (sin i
k¢i) su nasljednici prvog reda: oni uvijek nasljeduju. Sestre i braca
kao i dalji ro¢aci nasljeduju ako umrli nema nasljednika prvog reda.
Na spisku dalje rodbine nalaze se dajdze, tetke, necaci i ostali.

Ne ulazeti u tehnicke detalje, iznije¢emo samo neka osnovna
pravila: onaj ko je prouzrokovao neciju smrt iskljucen je iz nasljeda
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svoje zrtve, Cak 1 ako je sud utvrdio da se radi o nenamjernom
slucaju. Izgleda da je cilj bio da se otkloni svako iskuSenje za ubistvo
bogatog rodaka, da bi ga se kasnije naslijedilo. Poslanik je zahtijevao
da se sprijeci nasljedivanje izmedu rodaka raznih vjera pa i kad je
rije¢ o supruznicima. (Ali, ovdje je pravo omogucilo testamentu da
interveniSe u korist razbastinjenih: muz na primjer moze ostaviti, na
samrtnoj postelji, odgovaraju¢i dio imovine u korist svoje Zene,
nemuslimanke). S obzirom na medunarodne odnose i politicka
shvatanja onog vremena, muslimanski pravnici su postavili jednu
drugu zapreku: razli¢ite nacionalnosti, medu rodacima koji ne
pripadaju istoj politickoj teritoriji. Medutim ugovorima Se moze ovo
pitanje medunarodnog privatnog prava urediti i na drugi nacin, a na
bazi reciprociteta.

U zemljama gdje se islamski zakon o nasljedu ne primjenjuje,
ali gdje je pravo pisanja testamenta poznato, muslimani se mogu - i
moragju - koristiti tom olakSicom da izvrSe svoju vjersku duznost u
pogledu raspolaganja imovinom poslije smrti.

TESTAMENT

Spomenuli smo da islam priznaje pojedincu pravo da
oporukom ostavi svoja dobra u korist svih osoba sem povjerioca i
nasljednika, ali do iznosa od jedne tre¢ine njegove imovine. Jedna
takva odredba ima, reklo bi se, dvostruki cilj: ostaviti pojedincu
mogucnost da zadovolji pravdu tamo gdje bi izuzetno, normalno
pravilo prouzrokovalo nepravdu; i drugi cilj: sprijeCiti gomilanje
bogatstva u rukama malog broja, $to se Cesto deSava, ako se moze
raspolagati sa mnogo vise od treéine imovine ili sa citavom
imovinom. Islam podsti¢e cirkulaciju bogatstva u §to je moguce
vecem broju ruku, imajuci u vidu interese porodice i onih koji ovise
o umrlom.
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JAVNA DOBRA

Covjek ima izvjesne duznosti kao ¢lan jedne veée »porodice,
drustva, drzave ¢iji je on ¢lan. Na ekonomskom polju, pojedinac
placa poreze koje drzava rasporeduje u interesu zajednice.

Tarife poreza se razlikuju prema vrstama prihoda. Inte-
resantno je podsjetiit da Kur'an, koji je dao precizna uputstva o
budzetskim troskovima, nije propisao pravila ni tarife o prihodima
drzave. PoStuju¢i u svim detaljima praksu Poslanika 1 njegovih
neposrednih nasljednika, moze se to ¢utanje Kur'ana objasniti kao
prepustanje slobode vladi da mijenja pravila prema okolnostima,
rukovodeci se interesima naroda.

Evo kako se u vrijeme Bozijeg Poslanika ubirao porez: iznad
izvjesnog minimalnog neoporezovanog prihoda, seljak daje desetinu
berbe, ako mu zemlju napaja kisa ili preljene vode, a polovinu te
koli¢ine ako se zemlja napaja iz bunara. U trgovini i eksploataciji
rude, naplaéuje se 2,50% vrijednosti imovine. Sto se tie stranih
karavana U vrijeme Poslanika, carina je na ime prava uvoza iznosila
desetinu. Ali - ta Cinjenica je od interesa da se napomene - haifa
Omer je smanjio tu taksu na pola za neke vrste robe koje su dolazile
iz Medine. Taj presedan visokog autoriteta daje nam moguénosti da
naslutimo principe finansijske politike islama. U vrijeme Poslanika
oporezivala su se takoder i stada deva, ovaca i goveda, barem ona
koja se odgajaju na drzavnim pasnjacima, vodeci rauna o
minimalnom prihodu koji je uvijek osloboden poreza. Bile su izuzete
isto tako i zivotinje koje su upotrebljavane za transport, oranje i na-
vodnjavanje.

Postojala je joS jedna taksa, 2,5% na uStedevinu, zlato i
srebro. To je prisiljavalo pojedinca da aktivira svoju imovinu (da je
ubacuje U promet), a ne da je sakupljai gomila.

DRZAVNI TROSKOVI

Kur'an je propisao pravila koja odreduju budzet troskova
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islamske drzave na slijede¢i nacan: »DrZavni prihodi pripadaju
siromasima, bijednicima, sakuplja¢ima (zekata), onima c¢ija srca
treba privuéi (islamu), robovima (da se otkupe), duznicima (da se
oduze), onima na BoZzijem putu i putniku (kad na putu ostane bez
sredstava). (Sve je to odredeno) Allahovom naredbom. Allah zna i
mudar je« (Kur'an 9/60)

Nabrojanih osam kategorija izdataka, koji prakti¢no pokrivaju
sve potrebe jedne zajednice, zahtijevaju neka objasnjenja da bi se
uocilo njihovo pravo znacenje.

Izraz »sadakat« koji smo mi preveli sa »drzavni prihodi«
sadrzi sva davanja koja muslimani plac¢aju svojoj vladi u normalnim
prilikama: porez na zemljoradnju, rudnike, trgovinu i industriju,
uzgoj stada, uStedevinu itd. Ovdje nisu obuhvadeni privremeni porezi
u izuzetnim prilikama, zatim porezi koji se ubiru od nemuslimana,
podanika 1 stranaca, kao 1 c¢itav neobavezni doprinos. Pravna
literatura ranog islama, a narocito izreka Poslanika ne ostavljaju
nikakve sumnje da je izraz upotrebljen u ovom smislu. On se uopce
nije odnosio na milostinju, koja ne moze biti ni obavezna niti je
odredena u pogledu koli¢ine niti vremena davanja. Odgovarajuci
izraz za milostinju je infak fi sebilillah, troSenje na Bozijem putu ili
tatavwu, dobrovoljna milostinja.

Medu korisnicima drzavnih prihoda, prve dvije spomenute
kategorije: fukara 1 mesakin, (bijednici 1 siromasni) koji su gotovo
istog znacenja, nisu objasnjene od strane Poslanika; otuda poticu
razmimoilazenja u misSljenjima. Prema rije¢cima i1 djelima halife
Omera, »fukara« su siromasi medu muslimanima, dok »mesakin«
oznaCava siromasne strance koji su naseljeni na islamskoj zemlji,
nemuslimane: Jevreje, hris¢ane, itd. Pravnik Safi je mislio da su ti
izrazi sasvim jednakog znaCenja i da je Bog u Svom milosrdu,
nazvao siromahe sa dva imena, da im se posveti §to viSe paznje; (po
njemu, osam kategorija trebaju primiti svaka po jednu osminu
prihoda, dakle sromasi od toga primaju dvije osmine). Bilo kako
bilo, prvi cilj drzavnih prihoda ostaje da nijedno stvorenje koje Zivi
na islamskoj teritoriji ne bude liSeno osnovnih sredstava za zivot:
ishrane, odijevanja, stana, itd.

Zatim dolaze plate Cinovnika: lica koja vrSe naplatu,
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ra¢unovode, oni koji su zaduZeni za ispostavu racuna, kontrolu itd. U
stvari ta kategorija obuhvata Citavu civilnu administraciju, kao i
vojnu i diplomatsku, jedne drzave, kao §to ¢e seto i vidjeti u opisu
osam kategorija korisnika. Histori¢ar Baldahuri nam je u svom djelu
El-Ensab sacuvao jedan dokumenat u kome halifa Omer trazi od
svog guvernera u Siriji: »Posalji kod nas (u Medinu) jednog
sposobnog Grka da dovede u red obradune nasih prihoda«. Nije
potreban nikakav bolji dokaz o tome da su nemuslimani ne samo
mogli biti zaposleni u administraciji muslimanske drzave, nego da su
takoder mogli koristiti »sadake« koje se uzimaju iskljuc¢ivo od
muslimana.

Kategorija onih ¢ija srca treba pridobiti tice se, to se lahko
razumije, izvjesnih posebnih izdataka drzave. Pravnik Ebul A'la €l-
Ferra navodi: »Sto se ti¢e onih &ija srca treba pridobiti, njih ima Getiri
kategorije: 1. oni ¢ija srca treba pridobiti da pomazu muslimanima;
2. ili koje treba privoliti da ne ¢ine zlo muslimanima; 3. oni koji se
pozivgu da prihvate islam; i 4. oni ¢ijim posredstvom se pozivaju
njihove druzbe i1 njihove porodice da se preobrate u islam. Dozvo-
ljeno je da se trosi za svaku od tih kategorija, bilo da se radi o
muslimanu ili 0 neznaboScu.

Pod izrazom »oslobodenje podjarmljenih« podrazumijevau
se prije svega dvije vrste troSkova: oslobodenje robova i
otkupljivanje ratnih zarobljenika iz ruku neprijatelja. Po islamskom
zakonu svaki rob ima pravo da otkupi svoje oslobodenje placajuci
svoju otkupninu svom gospodaru; on takoder ima pravo, da bi
zaradio potreban novac, da zahtijeva od svog gazde da ga pusti da
radi, ako to treba, i drugdje. StaviSe, kao $to smo upravo vidjeli,
duznost vlade je da predvidi svake godine u svom budzetu jednu
sumu za pomo¢ robovima koji Zele da otkupe svoju slobodu. Jedan
dokumenat omejadskog, halife Omera ibn Abdul-Aziza upoznaje nas
sa platanjem, od strane muslimanske vlade, otkupnina namijenjenih
za oslobodenje nemuslimana koji su bili zarobljeni kod neprijatelja.

Kategorija onih koji su teSko zaduZeni i opterefeni oba-
vezama, ima prema praksi iz prvih dana islama, ¢itav niz primjera
pomaze se onima koji su pogodeni nesre¢om kao §to je poplava,
zemljotres itd. Ovdje se uopée ne radi o siromasnima koji su vec
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spomenuti na pocetku izlaganja, ve¢ o ljudima koji su izloZeni
nenormalnilh prilikama van njihove moc¢i. Halifa Omer je
organizovao jedan posebni odsjek drZzavne blagajne za
pozajmljivanje novca bez kamate onima kojima je on privremeno
potreban i koji su dali garanciju za isplatu; i sam halifa je ovdje
posudivao za licne potrebe. Razumije se da je »nacionalizacija«
zajma bez kamate bila neizbjezno popracena zabranom u islamu
zajma sa kamatom. Tgj isti halifa je posudivao ovaj novac i trgov-
cima, na ograniene rokove, a drzavna blagajna je s njima dijelila
jedan izvjestan procenat zarade (pri ¢emu su svi ucestvovali u riziku i
eventualnoj dobiti). Ta ista kategorija narodnih troSkova je imala jo$
jednu primjenu: ona je mogla formirati jednu vrstu onoga $to mi
danas zovemo »socijalno osiguranje«. Ako neko nehoti¢no ubije
covjeka, a nije u mogucnosti da svojim sopstvenim sredstvima plati
zakonsku krvarinu, vlada mu pruza pomo¢ iz budzeta, o ¢emu
svjedo¢e, u nekoliko navrata, postupci Bozijeg Poslanika. Na ovo
¢emo se vratiti kasnije, uz viSe detaja

Izraz »na Bozijem putu« se u islamskoj terminologiji shvata
najprije kao vojna odbrana, a odnosi se na pojedince kao i na grupe.
Ali, pod tim se podrazumijeva i svako djelo dobrocinstva, od pomoc¢i
studentima do vjerskih akcija, kao S$to je izgradnja dzamija,
prosvjetnih ustanova i sl.

U posljednju kategoriju troSkova ulazi sve ono §to moze
poboljsati polozaj »djeteta puta«, to jeste putnika, bilo da je on
trgovac, poslovan Covjek ili obican turist: izgradnja i odrzavanje
mostova i puteva, hotela, restorana; sluzba sigurnosti i higijene,
organizacija prevoza; i uglavnom, sve Sto se ti¢e udobnosti putnika
na putu, §to podrazumijeva u granicama moguénosti, besplatno
gostoprimstvo (nekad se to besplatno gostoprimstvo praktikovalo za
jedan boravak od tri dana u jednom mjestu).

Da bi se procijenila vrijednost ovih uputstava treba se sjetiti
da ona datira jo$ od postanka islama, evo ve¢ Cetrnaest stolje¢a. Ima
malo stvari koje treba ovome dodati, pa da se primijeni i u nase
vrijeme, u jednoj naprednoj i socijalnoj drzavi, za dobrobit ljudi.

155



|ZVANREDNI POREZI

Sadake su bile jedine vladine takse u vrijeme Poslanika i prve
Cetvorice halifa. U kasnijim vremenima, prilikom izuzetih potreba,
pravnici su dozvolili da se uvedu izvanredni porezi, ali strogo
privremeni, da bi se odgovorilo iznimnim potrebama. Nazvani su
»naraib« (doslovno: nevolje).

DRUSTVENA OSIGURANJA

Osiguranja se uvode samo za slucaj velike opasnosti, a te
opasnosti variraju prema vremenu i mjestu. U to vrijeme, posebno
kod Arapa, jer su bili blizi prirodi, poznavalo se manje bolesti nego
danas; a lijekovi nisu kostali gotovo nista; obican Covjek je gradio
kucu svojim sopstvenim rukama, a najve¢i dio grade on nije ni
plac¢ao. Stoga nije bilo mnogo potrebe za osiguranjem protiv bolesti,
pozara i §l. S druge strane, osiguranje protiv ropstva i protiv nasilja je
bilo redovna stvar. O tome se mislilo, jo§ od Poslanikovih vremena, i
nalazena su razna rjeSenja, sasvim podesna za kasnije razvijanje i
prilagodavanje prilikama. U ustavu grada-drzave Medine, prve
godine po hidzri, to osiguranje se naziva »meakil« i funkcioniSe na
slijede¢i nacin: ako je neko zarobljen u ratu od strane neprijatelja,
treba mu isplatiti otkupninu da otkupi svoje oslobodenje, a u slucaje-
vima tjelesnih povreda ili ubojstva, placaju se odstete ili krvarina. To
Cesto prelazi moguénosti doti¢ne osobe, zarobljenika ili krivca.
Muhamed a. s. je organizovao osiguranje na bazi uzajamnosti:
¢lanovi jednog plemena mogu racunati na centralnu blagajnu tog
plemena, u koju svako prilaze prema svojim moguénostima; ako
blagajna ne zadovoljava, druga plemena, rodbinska ili susjedna,
trebaju prite¢i u pomo¢, prema jednoj ljestvici koja je uvedena u cilju
postizanja jedinstva u jednoj kompletnoj zajednici. U Medini su tada
zivjela plemena Ensarija, porijeklom iz grada; Poslanik je naredio
doseljenicima koji su dolazili da se tu sklone, 1 koji su bili porijeklom
iz Meke ili drugih predjela Arabije, a takoder i iz Abesinije, da se u
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cilju uzajamnog socijalnog osiguranja udruze u jedno novo »pleme«
- nazvano Muhadzir.

Kasnije, u vrijeme halife Omera, osiguranja su organizovana
u »zajednice uzajamnog pomaganja«, prema zanatima, po upravama,
civilnim ili vojnim, ili po podruc¢jima. Po potrebi, vlada - centralna ili
provincijska - pomaze tim zajednicama kao §to smo opisali kad smo
govorili 0 principima drZavnih rashoda.

U sustini, osiguranje predstavlja rasporedivanje obaveza
jedne osobe na Sto veci broj njih, s namjerom da se olaksa teret. U
izboru izmedu osiguranja na kapitalistiCkoj osnovi i osiguranja na
bazi uzajamnosti, islam daje prednost ovom posljednjem stvarajuci
sistem zajednica uzajamnog pomaganja, ¢iji vrh predstavlja sama
centralna vlast.

Ove ustanove (osiguranja) mogu zakljuCivati trgovacke
ugovore sa preostalim sredstvima koja imaju na raspolaganju da bi
povecale svoj kapital; a dolazi 1 trenutak kada se ¢lanovi drustva za
uzajamno pomaganje mogu osloboditi novih uplata, ili ¢ak kada im
se moze doznaciti izvjestan iznos na ime uc¢eSc¢a u dobiti. Razumije
Se samo po sebi da drustva za uzajamno pomaganje mogu preuzimati
sve vrste rizika: saobracajne nezgode, pozare, gubitke u transportu i
sl. Razumije se takoder, da ova drustva mogu biti »nacionalizovana«
i da njima moze upravljati drzava radi osiguranja protiv svih ili Samo
nekih rizika, na primjer, gubitaka poStanskih paketa 1 sl.

Ne ulaze¢i u tehnicke pojedinosti, potrebno je napomenuti da
su kapitalisticka osiguranja, gdje osiguranik ne ucestvuje u dobiti
kompanije u srazmjeri sa visinom svoje uplate, nespojiva Sa
shatanjem islama, jer takva osiguranja predstavljaju jednu vrstu igre
na srecu.

Spomenimo uzgred jo§ jednu socijalnu ustanovu iz vremena
halife Omera: sistem penzija za sve stanovnike zemlje (prema Ibn
Zanuvejhu i nekim drugim autorima, medu Korisnicima penzije
nalazili su se i nemuslimani): djeca su ovu pomo¢ Koristila od
rodenja a odraslima ona je obezbjedivala Zivotni minimum. U
pocetku, halifa je praktikovao izvjesnu razliku u visini pomo¢i medu
razli¢itim kategorijama lica: ako minimalni iznos oznac¢imo sa 1,
najpovlascenija kategorija (udove Bozijeg poslanika) je dostizala 40,
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dok se opcenito odnos kretao izmedu 1 i 15. Pred kraj Zivota on je
bio odlu¢io da sve kategorije izjednaci, ali ga je smrt omela u
sprovodenju ove reforme. Ova ustanova, koju je Omer nazvao
»divan, izgleda da ima porijeklo iz samog vremena Poslanika, §to je
implicirano u sljede¢em izvjeStaju: »Osnova ovog postupka je prica
da je Poslanik imenovao Mahmiju ibn Jaz'a da preuzme odgovornost
za vladinu petinu plijena dobivenog na Banu-l-Mustaliku; a u stvari
Mahmija je bio zaduzen za sve vladine petine svakoga plijena. Sada-
kom (tj. zekatom - porezom) upravljalo se izdvojeno i on je imao
svoje posebne funkcionere. Za prihode U miru od neprijatelja (fey)
bili su posebni funkcioneri. Poslanik je obifavao slati sadaku
siro¢adi, nemo¢nim i siromasnim; kad bi neko siroce postalo zrelo i
prispjelo za vojnu obavezu (dzihad), ono bi bilo preneseno sa popisa
korisnika sadake na popis korisnika feja, a ako bi odbilo da prihvati
vojnu vjezbu, ne bi vise koristilo sadaku i trebalo bi da samo sebi
osigurava sredstva za Zivot (uporedi: Saraksi, Sarh as-Sijar el-Kebir,
izdanje Munajjed, 1978).

IGRE NA SRECU

Zabranjuju¢i hazardne igre, Kur'an (5:90) ih je nazvao
»davolji poslovi«. | s razlogom. Zna se da vecina druStvenih zala
proizilazi iz loSe raspodjele nacionalnog bogatstva, pri ¢emu neki
pojedinci postaju suviSe bogati a drugi suviSe siromasni i koji
kona¢no padaju kao zrtve iskoriStavanja od strane bogatih. U
hazardnim igrama, u koje spada i lutrija, veliko je iskusenje zbog
lake zarade velikog novca; dakle, svaka laka zarada je loSa za
drustvo. Pretpostavimo da u konjskim i drugim trkama, u javnim i
privatnim lutrijama, i u svim hazardnim igrama, jedan narod potrosi
30 miliona novih franaka sedmicno - §to je slucaj u nekim zemljama.
Poslije samo 10 godina to je 15 milijardi 1 60 miliona N. F. koji su
izmamljeni 1z ruku vrlo velikog broja stanovnika 1 podijeljeni medu
jednim smijeSno malim brojem. Jedva jedan posto zaradi na racun
99%; drugim rije¢ima, osiromasi 99% ljudi da se obogati 1%, stvara
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se 1% milionera, a sistematski unistava drugih 99%. Bilo da su
hazardne igre (tu se podrazumijeva i lutrija), privatne ili javne (dr-
zavne), ovo zlo nagomilavanja bogatstva u rukama jednog malog
broja na racun ogromne vecine ostaje. Otuda potpuna zabrana
hazardnih igara 1 lutrija u isamu. Kao i u Kkapitalistickim
osiguranjima, 1 u hazardnim igrama postoji jednostrani rizik.

ZAJAM UZ INTERES

Vjerovatno nema ni jedne religije koja nije zabranila li-
hvarenje; posebna crta islama je $to je ne samo zabranio tu vrstu
zarade, nego je takoder 1 unistio izvore tog druStvenog zla.

Nitko ne pla¢a rado kamate na svoju pozajmicu; on to Cini
samo zato $to mu je potreban novac i $to ga ne moze naéi bez
kamate.

Islam je napravio vrlo jasnu razliku izmedu trgovacke zarade
i dobiti koja potice od zajma uz interes. Kur'an (2:275) kaze: »Bog je
dozvolio trgovinu, a zabranio kamatu«. Malo dalje, on kaze: »A ako
to ne ucine (ne odbacite kamate), onda ste najavili rat Bogu i
Njegovu Poslaniku. Ako se pokajete pripada varn glavnica vaSeg
imetkax.

Osnovni razlog te zabrane ostaje isti kao i u sluc¢aju ka-
pitalistickog osiguranja ili hazardne igre. I kod pozajmljivanja uz
interes, rizik je jednostran: pozajmljuje se jedna izvjesna suma da bi
se na njoj zaradilo; moguce je da okolnosti ne budu povoljne i da
duznik ne zaradi dovoljno novaca za plac¢anje kamata; dakle, onaj ko
posuduje novac ne ucestvuje u riziku.

Ne moze se niko »primorati« da se »liSi« svog novca dabi ga
posudili drugima besplatno i bez interesa. Ve¢ smo naveli da islam,
izmedu ostalog, obavezuje drzavu na pruzanje pomoci ljudima koji
su se suviSe mnogo zaduZili: Narodna banka organizuje zajmove bez
interesa, ¢emu treba dodati 1 zajmove koji poti¢u od milostivih ljudi i
dobrotvornih zajednica na bazi uzajamnosti i medusobne pomoci.

Ali, za trgovacke zajmove postoji pored toga sistem nazvan
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»mudareba«. Pozajmljuje se novac i ucestvuje Se istovremeno i U
dobitku i u riziku. Ako se dvije osobe, na primjer, udruze, svaka daje
polovinu kapitala i ako rade zajedno, podjela zarade nije teSka; ali,
ako kapital potice s jedne strane a rad s druge, ili ¢ak, ako dvoje daju
kapital, a samo jedan radi, itd..., tada se pristojna nagrada za rad, na
osnovu uslova unaprijed utvrdenih, uzima u obzir prije podjele
zarade i dobitka. Preduzimane su, sigurno, i mjere sigurnosti da se
otkloni rizik, ali islam, zahtijeva da u svakom ugovornom odnosu
obje ugovorne strane ucestvuju i u dobitku i u riziku pod jednakim
uslovima.

Sto se ti¢e banki, njihove aktivnosti se mogu podijeliti na tri
osnovna predmeta: prenos sredstava, cuvanje ustedevine i ulaganja
(ili zaymovi, s ciljem da se zaradi novac). TroSkovi rada idu na raun
onih koji se njom sluze; ostaje samo pitanje zajma za trgovinu, za
industriju 1 druge ekonomske potrebe: ako banka ucestvuje u riziku
svojih duznika isto kao 1 u njthovom dobitku, islam to odobrava; u
protivnom, takvi poslovi se ne dopustaju.

Povjerenje se rada iz povjerenja; ako Stedionica jedne vlade
objavi, ne na pocetku nego na kraju godine, da je ona u stanju da
razdijeli takve i takve dividende svojim klijentima, ne samo da ¢e to
islam, odobravati, nego i narod nece oklijevati da povjeri svoje
usStedevine vladinoj Stedionici, ¢ak iako mu se ne ukaze na dobitak
koji moze otuda ocekivati: imace se povjerenje u narodnu upravu.

Ukratko, pravilo medusobne podjele dobitka kao i rizika mora
biti primijenjeno u svim trgova¢kim ugovorima, pa i1 onim sa
zajmovima.

STATISTIKA

Za svako planiranje potrebno je imati predstavu o ras
polozivim izvorima. Poslanik je, kako nam navodi Buhari,
organizovao popis cijelog muslimanskog stanovnistva. Za vrijeme
halife Omera obavljeni su popisi stoke, vocki i drugih dobara. U
novoosvojenim  provincijama mjerena je obradiva zemlja.
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Velikodusno, u brizi za dobrobit naroda, taj isti halifa je pozivao
svake godine, polije ubiranja poreza, predstavnike stanovnistva iz
provincija da ga obavijeste da li imaju kakvih prigovora na ponaSanje
sakupljaca poreza.

SVAKODNEVNI ZIVOT

Zavr$simo ovo izlaganje napomenom o dvije karakteristi¢ne
zabrane, od velike vaznosti, koje se ti¢u svakodnevnog zivota jednog
muslimana: hazardne izgre i1 alkoholna pi¢a. Govorili smo 0
hazardnim igrama, gdje Se Cesto tokom niza godina samo trosi, a da
se niSta ne dobije. Kakva je to Steta posebno za siromasna
domadinstva! Sto se ti¢e alkohola, on ima tu osobinu da nas njegovo
uzimanje u maloj koli€ini ¢ini veselim, i otklanja nasu odluc¢nost da
viSe ne pijemo; a kada se postane pijan, nema vise kontrole svojih
postupaka: novac se moze rasipati bez mjere. Da ne ra¢unamo da se
tako gubi i zdravlje. Jedan ajet iz Kur'ana (2:219) na interesantan
nacin govori o te dvije teme: »Pitaju te za opojna pica i hazardnu
igru. Reci: U njima je velik grijeh, a i neke koristi ljudima, ali im je
grijeh mnogo ve¢i od koristi«. Kur'an tu ne porice i izvjesne koristi
ali on objavljuje da je to veliki grijeh (protiv drustva, protiv samog
pojedinca koji to ¢ini i, jasno, protiv zakonodavca). Na drugom
mjestu, on ove poroke postavlja na isti nivo kao 1 idolopoklonstvo, i
naziva ih »davolji poslovi«, naredujué¢i uzdrzavanje ako se zeli biti
sretan na oba svijeta.
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Glava XI

MUSLIMANSKA ZENA

Pristupivsi poglavlju o0 pravimai duznostima Zene u islamu,
dobro je mozda odmah u pocetku navesti da, uprkos mogucénosti
islamskog prava da se razvija i prilagodava prilikama, ne¢emo u
njemu pronaci ekvivalent pretjerane slobode koju zena uziva danas,
pravno i Cinjeni¢no, na nekim poljima drustvenog Zivota, U
kapitalistickim kao i komunistickim zemljama. Islam trazi od Zene da
bude razumno bice, ne zahtijevaju¢i od nje da postane melek i ne
dopustaju¢i da postane Sejtan. »Srednji put je najbolji« - rekao je
Muhamed a. s.. Ako se hoce napraviti uporedenje raznih pravila ili
religioznih sistema, treba posmatrati cjelinu, a ne samo izolovane
dijelove. Na podruc¢ju morala, istam je stroZziji 1 puritanskiji od nekih
drugih sistema naSeg vremena.

OPCE NAPOMENE

Polozaj majke je vrlo visok u islamskoj tradiciji. Muhamed a.
S. je ¢ak govorio: »DZenet se nalazi pod nogom vasih majki«. Buhari
nam prica: »Neko je upitao Bozijeg Poslanika: »Koje djelo se najvise
svida Bogu? - On je odgovorio: Namaz u pravo vrijeme«, Opet ga
upitase: | &ta joS? - On odgovori: »Dobrota prema ocu i majci«.
Kur'an se ¢esto vraca na to i poziva ¢ovjeka da se sjeti da ga je
njegova majka nosila u vlastitoj utrobi, da je ona mnogo pretrpila
zbog njega i da ga je podigla, ¢ineéi sve moguce Zrtve.
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Sto se ti¢e Zene kao supruge, evo éuvene Muhamedove a. s.
izreke: »Ngjbolji medu vama je onaj koji je najbolji prema svojoj
zeni.« U svom poznatom OproStajnom govoru, koji je odrZao na
svom posljednjem hadzu, on je takoder mnogo govorio o Zeni; tada
jerekao ovo:

»0 ljudi, vi imate prava i duznosti prema vaSim Zenama; a
one imaju prava i duznosti prema vama. One ne smiju dopustiti
nikome osim vas da stupi u vaSu postelju, niti smiju dopustiti da bez
vaseg pristanka udu u vasu kucu oni koje vi ne volite; one ne smiju
pociniti sramotno djelo. Ako to ucine, Bog vam nalaze da ih ukorite,
da ih udaljite iz svoje postelje 1 da ih kaznite, ali ne suvise grubo.
Ako se one budu uzdrzavale toga | ako vam se budu pokrovale, na
vama je da se brinete 0 njima U svemu prema dobrom obicaju. A ja
vama nalazem da dobro postupate sa Zenama, jer one Se nalaze kod
vas kao amanet Boziji. DopuSteno vam je da uzivate u njima, s
pomocu BoZijom. Bojte se Boga, U onome $to se tice vasih supruga,
a ja vam nalazem da lijepo postupate s njima. Pazite! Jeste 1i ¢uli
(moju poruku)? O Boze, budi mi svjedok«.

Stav islama, prema Zenskom djetetu (zeni kao kéerki) moze
se najbolje vidjeti iz prekora koji Kur'an upuduje paganima za,
njihovo drzanje kod rodenja Zenskog djeteta: »A kada jedan od njih
dobije vijest da mu se rodilo Zensko dijete, lice mu se smrkne i bude
ogorcen. Krije se od ljudi zbog nesre¢e kojom je obradovan:
razmiSljadali ¢e ga (zensko dijete) zadrzati kao ponizenje ili ¢e ga
Eva zakopati u zemlju. Zaista je ruzno to $to oni odluc¢uju (Kur'an
16/58-59). Kur'an na viSe mjesta podsje¢a da je Bog sve stvorio u
parovima, da u radanju oba pola imaju podjednaku odgovornost i
posebnu funkciju. On objavljuje: »... ljudi imgju udio u ovom $to su
zasluzili, a 1 Zene imaju udio u onome $to su one zasluzile« (Kur'an
4/32).

Priroda nije htjela potpunu jednakost medu polovima, nego
podjelu po sklonostima i funkcijama. Nije ¢ovjek taj koji rada ni
7ena ta koja oploduje! Stvari su takve. Zena ima njezniju tjelesnu
konstituciju, pocev od mozga do kostiju, i ona ¢e pokazivati teznju
da ocCuva tu njeznost. MusSkarac ima viSe snage, on je, dakle,
opredjeljen da se bavi tezim dijelom zivota. Svakome prema
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njegovim potrebama i sposobnostima prirodnim i umnim.

Iako postoji izvjesna prirodna nejednakost medu polovima, na
mnogim drugim poljima Zivota oni su sli¢ni; zato ¢e na tim poljima i
njihov poloZaj biti sli¢an.

Time je ukratko izloZzeno islamsko ucenje o Zeni: ona se
smatra jednakom muskarcu u nekim slucajevima, a u nekim ne. To se
najbolje vidi iz pregleda njenih duznosti i njenih prava.

DUZNOSTI ZENE

U pogledu vjere, njena prva duznost je, kao i ovjekova, da
vjeruje u jedinoga Boga, jedina mogucénost za spas na vjecnom
svijetu. Zna se da je islam izri¢ito zabranio upotrebu sile za
preobracanje ljudi u islam - pa ovdje mozemo usput napomenuti da
supruga jednog muslimana koja nije muslimanka ima pravo da zadrzi
svoju vjeru i dajeispovijeda. Ali se takoder zna da unutar islamske
zajednice postoji stroga disciplina da bi se zajednica odrzala na
okupu i da bi se sa¢uvao njen sistem zivota. Izdaja je kaZnjiva, ali
neki slucajevi iz vremena prvih halifa nam pokazuju da je u ovim
slucajevima kazna za Zene bila manje stroga nego kazna za
muskarca.

U vrSenju vjerskih propisa, namaz je obavezan za Zenu kao i
za muskarca, ali sa nekim olakSicama za Zenu: odrasla zena radi
menzesa je oslobodena nekoliko dana svakog mjeseca vrSenja
svakodnevne vjerske sluzbe; Sto se tice dzume namaza petkom, ona
je za Zenu fakultativna (nije obavezna). | U postu strogost je malo
ublaZena: U vrijeme trudnoce itd., ona ima pravo da ne posti za
vrijeme mjeseca ramazana. Pri hadzu. (hodocas¢e u Meku) ona je
isto tako oslobodena nekih obreda ako ih ne moze vrSiti iz razloga
koji su povezani sa njenom prirodom. Ukratko, vjera je uvidavna
prema njoj.

U posljednjoj od temeljnih duznosti, plaéanje zekata, zena je
izjednacena sa muSkarcem, ali neke pravne Skole, Safijska na primjer,
Cine joj izvjesne ustupke: postoji zekat na ustedevinu, ali uStedevine
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zene u obliku nakita i ukrasa za li¢nu upotrebu oslobodene su zekata.
Uprkos ¢injenici da islam. insistira na stalnom kolanju narodnog
bogatstva, u cilju njegovog povecavanja, i da putem nametanja
poreza zeli da onemoguci stvaranje mrtvog blaga, on ipak ¢ini jednu
iznimku prema Zeni i njenim ¢isto Zenskim sklonostima.

Zena ima i dru$tvene duZnosti. U cilju pravedne podjele
narodnog bogatstva sprijecene su mogucnosti gomilanja bogatstva u
rukama malog broja ljudi. Spomenimo medu ovim zabranama
lihvarenje 1 hazardne igre, kojih se muslimanka mora pridrzavati isto
kao 1 muskarac. Lutrije, oklade na trkama itd. su nepozeljne zbog
ekonomske ravnoteze druStva; one su dakle zabranjene, kako za
muskarce tako i za Zene.

Sjetimo se jo§ jednog izvora mnogih poroka i nesreca,
alkohola. Izri¢ita duznost muslimana je da ga se klone. Kur'an je
nazvao alkohol »djelom davola«. Njegova Stetnost za zdravlje,
ckonomiju, moral i za sve ostalo, dobro je poznata. Alkohol ima na
zenu posebno djelovanje: zena, hrane¢i svoje dijete svojom krvlju, a
zatim i svojim mlijekom, prenosi mu svoje zdravlje, odnosno svoju
bolest, njemu i budu¢im generacijama, odredujué¢i tako buducénost
covjecanstva.

Moral reguliSe odnos Covjeka sa njemu slicnima, kao S$to
duhovnost reguliSe njegove odnose sa svojim Stvaraocem. | jedno i
drugo nalazu duznosti. Na polju morala islam je, kao 1 drugdje,
morao da se uhvati u kostac sa izvorima zla, i ne samo sa nekim
njihovim manifestacijama i1 posljedicama: on nalaze, savjetuje, ili
upucuje na neke postupke, Sto katkad zacuduje, ako se ne vodi
ratuna o dubljim razlozima toga. Sve religije tvrde da su blud i
preljuba zlocin, ali Islam tu ide nesto dalje: on odreduje mjere za
smanjenje iskusenja. Lahko je nadati se da ¢e svako unapredivati
svoj moral, da bi bio sposoban da se odupre iskuSenjima; ali, nije li
pametnije smanjiti broj prilika gdje su ljudi slabije volje - a takvi
predstavljaju vec¢inu CovjeCanstva - i morgju prihvatiti bitku koja je
unaprijed izgubljena?

Zato Kur'an prvo (33:59) savjetuje da obuku svoje dzalabije
(neka vrsta ogrtaca ili kabanice koja pokriva od glave do stopala)
kako bi se umanjile prilike privla¢nosti i Zene zaStitile od obijesti
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muskaraca, kao S$to to ajet objasnjava. Zatim je doSla objava (24:30-
31) o ponasanju u kuéi prema prijateljima i posjetiocima: »Reci
vjernicima (o Poslanice), da obaraju svoje poglede i budu ¢edni; to je
Cistije za njih; Bog zaista zna sve §to oni €ine. I, reci vjernicama da
obaraju svoje poglede, da budu ¢edne i da od svojih ukrasa pokazuju
samo one koji su oCevidni: 1 neka spuste prekrivace preko svojih
grudi...« U svakoj epohi islamske povijesti, ukljucujuci i Poslankovo
doba, vidimo muslimanke kako ucestvuju u svakom zanimanju koje
im odgovara. One su radile kao bolnicarke, uciteljice 1 ¢ak kao borci,
rame uz rame sa muskarcima ako je potrebno. Pored toga su bile
pjevacice, frizerke itd. Halifa Omer je zaposlio neku Zenu, Sifu kéer
Abdullahovu, kao nadzornika na trziStu u glavnom gradu Medini,
kao Sto biljezi Ibn HadZar. Ista Zena je poucavala Hafsu, Poslanikovu
suprugu, da Cita 1 piSe. Pravnici prihvataju moguénost da zene budu
imenovane za sudije na sudovima i ima nekoliko primjera takve
vrste. Ukratko, daleko od toga da bude parazit, zena moze saradivati
sa muskarcima u muslimanskom druStvu da bi zaradivala za svoj
zivot i razvijala svoje sposobnosti.

I Kur'an ovoj saradnji daje njeno mjesto (30/21): »Od
Njegovih znakova je S$to nam je stvorio od vas druzice da se smirite
uz njih 1 §to je stvorio medu vama ljubav i milost«. Muskarac i zena
dopunjuju jedno drugo (K. 2:187); u njihovom je interesu, dakle, da
se poStuju uzajamno; ali, kao dva samostalna bi¢a ne mogu se
apsolutno slagati, zato treba, u interesu braka 1 najboljeg
razumijevanja u porodici, Ciniti ustupke. Savjet Kur'ana (4:19)
muzevima S§to se tiCe postupanja sa njihovim zenama navodi na
razmi$ljanje: « ... poStupajte lijepo s njima; ako osjetite odbojnost
prema njima, moguce je da vi osjeate odbojnost prema necemu, u
¢emu je Bog dao mnogo dobra«. U stvari, §to smo mudriji, treba da
viSe popustamo, naroc€ito ako smo uz to i jaci.

Obicno se tezi i Zeli ozeniti osobom koju se voli, ali |jubav
ima tuznu istoriju u analima Covjeka. Razlozi ljubavi, naro¢ito kod
mladih, ¢esto su fantasti¢ni i kratkotrajni: jedan pogled, pokret usana
ili oCiju, ten, frizura, jedan jednostavan gest, ... i drame poCinju. Ali,
za bra¢ni Zivot samo svidanje nije dovoljno! Muhamed a. s. je, u vezi
s ovim, dao jedan mudar savjet: »Ne Zenite se samo zbog ljepote,
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ljepota moZze biti uzrok moralne degradacije; ne Zenite se samo zbog
bogatstva, bogatstvo moze biti uzrok nepokornosti; ozenite se radije
iz odanosti vjeri«. (Ibn Madze, br. 1859). Posto islam reguliSe sva
podrucja zivota, razumije se da je onaj koji se brizljivo pridrzava
vjerskih duZnosti sposobniji da stvori mir u domu. Jednom drugom
prilikom Muhamed a. s. je rekao: »Ovaj svijet je prolazna stvar, koju
koristimo privremeno; medu svim stvarima na svijetu niSta nije
ljepse od jedne Cestite zene (Ibn Madze, br. 1855). Tirmizi i Nesai
navode jo§ jednu Muhamedovu izreku: »NajsavrSeniji medu
vjernicima je onaj koji ima najsavrSeniji karakter i koji je najbolji
prema svojoj zeni.«

Kao $to smo napomenuli, islam daje posebnu vaznost moralu.
Nevjera ¢e stoga biti suzbijana na sve nacine. Po Kur'anu (4:34), ako
se ¢ovjek boji nemoralnosti svoje Zene, treba je najprije ukoriti, a
zatim vrSiti pritisak na nju udaljivs je iz postelje; u krajnjem slucaju,
moze je kazniti, ali ne suvise grubo. Ako ne postoji na¢in da se ona
popravi, tada preostaje razvod a »razvod je od svih dozvoljenih stvari
Bogu najmrzi«, kako to kaze Boziji poslanik. Obaveza vjernosti je
uzajamna. Nesto dalje, Kur'an (4:128-130) navodi da Zena, ako se
plasi nevjernosti i1 ravnoduSnosti svoga muza, treba pokuSati
izmijeniti stvari, ali u krajnjem slucaju, ona ima pravo da zahtijeva
sudski razvod.

Dobro razumijevanje iziskuje identi¢nost pogleda. Sli¢ni
pogledi se ostvaruju katkad spontano, kad dvoje supruznika dolaze
do istog zakljucka; ali ponekad, jedno od njih mora uciniti neki
ustupak, odri¢u¢i se svog misljenja. Ipak, postoji neka granica u
ustupcima; nemojmo se Cuditi §to je Muhamed a. s. propisao: »Nije
dozvoljeno nikakvo pokoravanje nikome, koje znaci nepokorovanje
Stvoritelju«. Mole se uciniti ustupak u mnogim slucajevima,
ljubavlju ili nekim jednostavnim putem, pod uslovom da to ne
oStecuje izri¢itu islamsku duznost; narocito vjerske zabrane ne smiju
biti povrijedene.

Jedna stvar je bila narocito na srcu Muhamedu a. s., i o njoj je
cesto govorio: da muskarci treba da izbjegavaju postupke koji ih Cine
zenstvenim a da djevojke ne treba da se ponaSaju kao momci u
pogledu frizure, odijevanja, nacina govora itd.; treba se razvijati u
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skladu sa prirodom, a ne protiv nje; »kletva BoZzija« ¢e pogoditi
svakoga ko se opire ovom uputstvu.

PRAVA ZENE

Predislamski Arabljani su u pogledu li¢nosti pridavali zeni
manju vaznost nego muskarcu. U slucaju da je krivac muskarac, a
Zrtva zZena, nije moglo do¢i do kazne. Kur'an je otklonio tu
nejednakost, prestup Zene se posmatra isto kao i prestup muskarca,
Sto se tiCe licnosti, postenja i Casti. Mole se ¢ak redi da su u nekim
slu¢ajevima prava Zene veca. Po onome $to Kur'an propisuje, oni koji
optuze jednu Zenu za nemoral, nemajuci za to dokaza, izlazu se ne
samo kazni predvidenoj za laznu optuzbu, nego Stavise, kaznu da ne
budu vise nikada smatrani od strane suda dostojnim povjerenja u
slucaju svjedocenja. Toliko, a da ne ratunamo kazne na onome
svijetu. MozZe se jos sacuvati, kajanjem od kazne na onome svijetu -
prema jednodusnom shvatanju, kajanje briSe grijeh u eshatoloskom
smislu - ali, iako se ¢ovjek pokajao, to ga o€ito ne spaSava da bude
zauvijek liSen prava svjedoCenja. Izgleda da Kur'an zeli osigurati
drustvo od rizika nepromisljenih izjava, narocito u slucajevima gdje
se klevete olahko izricu, ali teSko pobijaju.

Cjelokupan poloZzaj Zene ima izvanrednu manifestaciju u
pitanju licne svojine. Po islamskom zakonu Zena ima nad svojim
dobrima najpotpunija prava. Ako je punoljetna, ona moze njima
raspolagati da se ne obraca nikome, ni ocu, ni bratu, ni muzu, ni sinu,
ni bilo kom drugome. Tu nema nikakve razlike izmedu muskarca i
zene. Ako se muz, otac ih srodnik Zene zaduzi viSe nego §to moze
platiti, imovina Zene nije uope zaduZena. Takoder, ako se Zena
zaduZi, niko drugi sem nje nije odgovoran za to. Ona ima isto pravo
kao 1 muskarac da stekne imovinu: ona je takoder moze naslijediti,
moze je dobiti kao poklon ili dar, moZe je zaraditi svojim zanatom. I
sve to Sto je stekla, ostaje samo njeno. Ona ima prodati i raspolagati s
njom na sve druge dozvoljene nacine po sopstvenoj zelji. U svakom
slu¢aju, njena prava su neotudiva: nije potrebno da ih dobiva
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posebnim ugovorima (izmedu nje i njenog muza, na primjer) ili
ustupcima koji zavise od tre¢ih lica.

Zakon o nasljedstvu zahtijeva neka objasnjenja. Predislamska
Arabljanka nije imala nikakva prava na nasljede: ni od svog oca, a
takoder ni od svog muza. Boziji Poslanik nije razmisljao o ovom
problemu za vrijeme prvih petnaest godina svoje misije. Hronicari
spominju da je trec¢e godine po hidzri jedan bogati Ensarija, Avs ibn
Sabit, umro, ostavivsi zenu 1 cetiri nepunoljetne kcéeri bez
nasljedstva. Po starom medinskom obicaju, samo odrasli muskarci,
sposobni da se bore u slucaju rata, imali su pravo na nasljede (¢ak
nepunoljetan sin nije imao prava na imovinu koju je ostavio njegov
otac); rodaci umrlog bi se tada dokopali svega $to je on ostavio i
porodica je prakticno ostajala bez sredstava za zivot. Kada je
objavljen odlomak Kur'ana koji proglasava zakon o nasljedu koristili
su ga kasnije ne samo muslimani nego i druge zajednice (kao
hri§¢ani u Siriji i Libanu). Po tom zakonu (Kur'an 4:7-12, i 4:176)
srodnici Zenskog roda, narocito Zena, kéerka, majka, sestra, dobile su
pravo nasljeda. U pogledu nasljeda nema nikakve razlike izmedu
pokretnih stvari i nekretnina: sve mora biti podijeljeno medu
zakonskim nasljednicima. Zbog osiguranja od zloupotreba, islam
pazi dase ne bi testamentom u Korist stranaca ostetili najblizi rodaci.
Nasljednici nemaju potrebe, dakle, da budu odredeni u testamentu;
oni nasljeduju automatski. Testament ne moze umanjiti ni povecati
nasljedna prava pojedinih srodnika; ta prava odreduje i utvrduje sam
zakon. Testament je vazan samo u slucaju stranaca, onih koji nemaju
pravo na direktno nasljede dobara umrlog. Islam je odredio da se
najvisSe jedna treCina imanja moze ostaviti testamentom, dok druge
dvije tre¢ine obavezno pripadaju najblizim rodacima. Testament
sastavljen protivnho ovom pravilu nije vrijedan, izuzev ako se
nasljednici jednodusno sloze da ga priznaju.

Zakon o nasljedu je jako slozen jer se prava nasljednika
razlikuju zavisno od okolnosti, npr. da li nasljeduje samo jedna
kéerkaili kéerka i sin; samo majka ili majka i otac; sa djecom ili bez
njih; samo jedna sestra ili zajedno sa bratom, ocem ili sa nekim od
djece umrloga; za svaki slucaj ucesce varira. Mi ne namjeravamo
ovdje dati detaljan opis toga zakona. Spomenimo samo onO $to se
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ti€e zene: ona kao supruga nasljeduje osminu, ako umrli ima djece;
ako ne, onda ona nasljeduje Cetvrtinu. Kéerka koja je sama dobiva
polovinu. Ako ima vise kéeri one medu sobom dijele dvije trecine, na
jednake dijelove. Tako je ako nema sinova. Ako umrli ima sina, kéi
primapolovinu onoga §to primanjen brat. Maka, ako je sama, prima
jednu tre¢inu; a ako ostavilac ima oca, djecu ili bra¢u, ona prima
jednu Sestinu. Sestrane nasljeduje, ako je umrli ostavio musku djecu;
ako je sama, ona ima pravo na polovinu. ViSe sestara dijele medu
sobom dvije tre¢ine, a ako je iza umrlog ostala jedna k¢i, sestra
prima jednu Sestinu; ako je ostavio brata, ona prima polovinu onoga
S§to prima njen brat. Postoje izvjesne razlike izmedu sestara po ocu,
sestara po majci i onih koje imaju istog oca i majku.

Nije naodmet da istaknemo, u ovoj podjeli, izvjesnu razliku
izmedu sestre i brata, oca i majke, sina i kéerke. Ne radi se 0 nekoj
principijelnoj nejednakosti ili nepravednoj diskriminaciji. Potrebno je
objasnjenje da bi se pokazalo da je ta nejednakost zasnovana na
opravdanom razlogu. Izgleda da je zakonodavstvo ovdje posmatralo
prava zene u cjelini, a ne izdvojeno pravo o nasljedu; da ne racunamo
pri tome da zakon ima u vidu normalne slucajeve u zivotu i ne rijetke
izuzetke (za neke od njih predvidene su izuzetne mjere). Dakle, mi
smo ve¢ istakli da Zena posjeduje zasebno imanje na koje ni otac, ni
majka, ni bilo ko drugi, nema nikakvo pravo. Sta viSe, u ovoj
autonomiji, ona ima pravo na izdrZzavanje (hrana, odjeca, stan) za
koje sud obavezuje oca, muza, sina itd. Osim toga, Zena prima od
svog muza mehr (ugovorena suma, koja je prije islama iSla ocu Zene,
a u islamu pripada samo Zeni). Mehr nije miraz jer miraz nije obave-
zan, dok bez mehra vjenéanje nije pravovaljano. Vidi Se da Zena ima
manje materijalnih obaveza, a da ih muskarac ima mnogo vise. U
takvim okolnostima, logi¢no je da muskarac ima pravo na vece
nasljede nego zena. Razumije se da jedno dobro domacinstvo
iziskuje suradnju: Zena takoder radi da bi povecala prihode porodice
ili bar da umanji troskove, u sluc¢aju da ona nije zaposlena van kuce;
ali mi govorimo o pravima Zene a ne o drustvenim pitanjima koja se
razlikuju u zavisnosti od osobe. Pojam o izdrzavanju Zene ide u isla-
mu dotle da, po zakonu, Zena nije »obavezna« da hrani svoje
sopstveno dijete: na ocu djeteta je da mu osigura ishranu na svoj
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trosak, ako Zena nece da ga doji.

Recimo, konac¢no, nesto i o braku, koji takoder namece
mnoga pitanja. Brak je u islamu uzajamni ugovor, zasnovan na jasnoj
suglasnosti dviju ugovornih strana. Roditelji, sigurno, pomazu
savjetima njihovom djetetu pri izboru i trazenju bra¢nog druga, ali
posljednja rijec, ipak, pripada neposredno zainteresovanima. U tome,
sa stanovista zakona, nema razlike izmedu muskarcai zene. Suprotna
praksa varira po podru¢jima i stalezima; ali, zakon ne priznaje obi-
¢aje koji su protivni ovim odredbama.

Cinjenica je da je islam dozvolio poligamiju; i u tome je
islamski zakon gipkiji i prilagodeniji potrebama drustva nego
evropski zakoni koji to ne dozvoljavaju ni u kom sluc¢aju. Uzmimo
jedan slucaj koji, nazalost, nije izmiSljen; jedna Zena koja ima djecu
razboli se od teSke neizljeCive bolesti koja joj onemogucuje da se
bavi kuc¢anstvom, a muz nije toliko bogat da nabavi nekog za kué¢ne
poslove (da ne spominjemo da on sam ima potrebu i za normalnim
braénim Zivotom). Sta uéiniti? Pretpostavimo sada da je bolesnica
suglasna da njen muz uzme drugu Zenu, i da se nade Zena koja
pristaje da se uda pod tim uslovima... Ali ne, zapadnjacki zakon ¢e
ovdje prihvatiti bilo kakvo nemoralno rjesenje, prije nego Sto ce
dozvoliti jedno legalno vjencanje koje ¢e donijeti sreéu jednom
nesretnom domu.

U stvari, islamski zakon je blizi razumu: on dozvoljava
poligamiju, ako je i sama Zena suglasna sa tim nafinom Zzivota.
Zakon ne nalaze poligamiju, ali je dozvoljava u izvjesnim
slucajevima. Mi smo upravo rekli da to zavisi isklju¢ivo od
suglasnosti Zene i to kako prve, tako i druge Zene: razumije se da
druga Zena mozZe odbiti da postane supruga covjeka koji ima vet
jednu zenu. Vidjeli smo veé da Se zena ne moze prisiliti na udgju bez
njenog pristanka. Ako jedna Zzena pristaje na to da bude »ko-
supruga«, ne treba za to kriviti zakon, niti ga optuzivati da je okrutan
i nepravedan prema Zeni i da je naklonjen samo muskarau. Sto se tie
prve Zene, poligamija zavisi uglavnom od nje: pri svojoj udaji ona
moze zahtijevati da njen muz ostane monogamist. Taj uvjet je sa
stanovista zakona valjan, kao bilo koji drugi uvjet jednog zakonitog
ugovora. A ako jedna Zena ne zeli da iskoristi to pravo, nije na
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zakonodavstvu da je na to obavezuje. Mi smo upravo govorili o
izuzetnim slucajevima, ali i na zakonu je da se osvrne na njih,
pruzajuc¢i moguca rjeSenja. Poligamija nije ni u kom slucaju pravilo,
nego izuzetak, ali izuzetak koji ima mnogostruke prednosti, socijalne
kao i druge, o kojima se ovdje ne moze govoriti a da se tne prosiri
tema. Ovu prilagodljivost prilikama islamski zakon smatra svojom
velikom prednoséu.

U starim vjerskim zakonima nije postojalo nikakvo og-
ranicenje u pogledu broja zena koje moze jedan musSkarac ozeniti.
Biblijski proroci su bili poligamisti; i unutar hris¢anstva - koje se
sada iskljucivo vezuje uz ideju monogainije - eminentni teolozi, kao
Luter, Melenkton, Bucer itd, (vidi: Leksikon Biblije, c¢lanak
»Poligamija«) nisu oklijevati da iz price o »Deset Djevica (Sv.
Matg, 25:1-12), gdje Isus navodi primjer jednog Covjeka Koji se
ozenio sa deset zena zajedno, zakljuce kako je poligamija bila
dopustena. Ako hris¢ani ne¢e da se koriste dozvolom koju, ¢ini Se,
daje njihova religija®, to ne zna&i da treba zakon da se mijenja. To

> »Gledanje na monogamiju, kao jedinstven i iskljuciv oblik braka, a na
bigamiju kao tezak grijeh i kriminal, kao zlo i svetogrde, u istinu je vrlo rijetka
stvar. Jedan takav isklju¢ivo ideal i tako strog pogled na brak se vjerovatno ne
moze naci izvan najmodernijeg razvoja, odnedavno u zapadnjackoj kulturi. Takvo
§to nije uopce sadrzano u hris¢anskom ucenju ...« (Encyclopeadia Britannica,
¢lanak »Marriage, i ¢lanak »Polygyny)«)
»Nemamo osnova reéi da je hriSéanstvo to koje nalaze monogamiju u
civilizovanom zapadnjatkom svijetu... Hris¢anstvo ne zabranjuje izricito
poligamiju sem kod biskupa i dakona (1 Timotije, IIl, 2 i 12)... a nijedan od
hri$¢anskih koncila iz prvih stolje¢a, nije se suprotstavljao poligamiji; nije takoder
postavljana nikakva prepreka od strane vladara u njenom praktikovanju u
zemljama u kojima je ona postojala jo§ od paganskih vremena. Sredinom Sestog
stoljeca irski kralj Diarme je imao 2 kraljice i 2 konkubine (D'Arboa ¢e Zibenvil,
VI, 292). MerovinZani su praktikovali poligamiju bez ikakvih smetnji. Karlo Veliki
je imao dvije kraljice i mnogo konkubina; a jedan od njegovih zakona daje
pretpostaviti da poligamija nije bila neznata ni za svecenike (Tijeri: »Price iz oba
Merovinga, str. 7 i dalje; Helvald »Ljudska porodica, str. 558, Halam: »Evropa u
srednjem vijeku. 1, 240). Filip od Hesse i Frederik Gijom Pruski, su zakljuéili
bigamske brakove uz pristanak luteranskog svestenstva. (Briedberg: Udzbenik
katolickog 1 evengelickog crkvenog prava, str. 426, paragraf 143). | sam Luter je
odobrio bigamju prvog, a i Melanktom je ucinio to isto (Koestlin, Martin Luter, II,
str. 475 1 dalje). U viSe navrata Luter je govorio o poligamiji sa velikim
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isto vrijedi 1 za muslimane ¢iji zakon jedini odreduje ogranicenje
najveCeg broja zena u poligamnom braku. O hri§¢anskoj teoriji i
praksi Citalac se ako Zeli moZe bliZze informisati iz Encyclopeadia
Britannica, odjeljak »Brak« i1 »Poligamija« ili iz Vestmarkove knjige
»lstorija braka« (na francuski preveo A. van Gennep).

Islamski zakon je oduvijek poznavao mogucnosti poniStenja
braka. To poniStenje se ¢ini na razne nacine. Po jednostranoj odluci:
muskarac ima pravo na razvod; zena moze, takoder, dobiti to pravo
pri zaklju€ivanju braka. Sem toga, sud moze razvesti supruznike na
osnovu Zenine tuzbe (ako nije zakljueno pri vjenCanju pravo na
samoodjeljenje) da muz nije sposoban da ispunjava svoje bracne
duznosti, ili ako pati od osobito teske bolesti, ili ako se izgubi ne
ostavivsi nikakvog traga za sobom u toku nekoliko godina, itd.
Postoji takoder razvod po =zajedni¢koj odluci, kada se dvoje
supruznika sloze za razvod braka. Kur'an (4:35) insistira da
supruznici izglade svoje svade na razuman nacin, prije nego Se
odluce na razvod. Poznata je Poslanikova izreka:»Medu dozvoljenim
stvarima, Bog najviSe mrzi razvod braka«. Zakon i etika dopunjuju
jedno drugo, jer izvor im je isti, a to su Kur'an i Hadis.

Eto, to su ukratko karakteristi¢ni elementi polozaja Zene po

razumijevanjem: Bog je nije zabranio ... Poligamija je svakako bolja od razvoda
(ibid., 1, 347; 11, 693 i dalje.).1650-¢ godine, malo poslije Traktata iz Vestfalije,
kada je stanovniStvo bilo znatno prorijedeno zbog tridesetogodi$njeg rata, ratno
vije¢e Frankonije je odobrilo da muskarac moze da oZeni dvije Zene (Helvald, str.
559 i dalje). Neke hris¢anske sekte su se zestoko borile u korist poligamlje. 1531.
godine anabaptisti su je otvoreno propagirali u Minsteru, dodaju¢i da jedan istinski
hr§¢anin mora imati viSe zena (ibid. str. 558). A Mormoni, kako je poznato u
Citavom svijetu, smatrali su poligamiju »Bozijom institucijom« (Vestermark, III,
50-51).

U instrukcijama koje je grof Filip od Hesse dao doktoru Martinu Buceru,
o stvarima koje on mora pitati doktora Martina Lutera i Filipa Melenktona, pise:
»Paragraf 10. Ja znam da su Luter i Malenkton savjetovali engleskom kralju da ne
prekida svoj prvi brak, nego da ozeni jos jednu zenu, kao §to se to vidi az njihovog
obrazlozenog misljenja« (Bisie: - Istorija varijacija protestantskih crkava, knjiga
VI, od 1537 do 1546. godine u: Cjelokupna djela Bissiet, novo izdanje, Barle-Dik
1877, t. 111, str. 233-250, posebno str. 244), vidi takoder Zbornik Biblije od F.
Vigure, Pariz, 1912, od Polygamie, t. IV, 513.
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1slamskim zakonima.
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GLAVA XIl
POLOZAJ NEMUSLIMANA U ISLAMSKOJ
ZEMLJI

Sasvim je prirodno §to covjek postavlja neku podjelu, cak
neku razliku, izmedu bliskih i daekih, rodaka i stranaca. Sa
intelektualnim i moralnim razvojem ocitovala se u ljudskom drustvu
tendencija da se olakSa asimilacija stranaca. Ako se jedno drustvo
temelji samo na krvnom srodstvu naturalizacija stranaca je zauvjek
iskljuCena. Isti je slucaj ako se ono bazira na boji koze. Ako je jezik
osnov, potrebne su za ukljuCivanje u zajednicu mnoge godine
prodiranja. Sto se ti¢e mjesta rodenja, ono nije prestalo da gubi svoju
vaznost otkako je Covjek presao granice svoje drzave-grada. Treba
ipak istati da se, u svim ovim koncepcijama drustvenog
yjedinjavanja, sve temelji na slucajnim dogadajima, da se drzi
Islam je odbacio ove koncepte kao zastarjele i opredijelio se za
zajednicu ideja - nesto $to zavisi od ¢ovjeka. a ne od slucaja rodenja -
kao druStvenu vezu i rezon povezivanja. Razumije se da su
asimilacija i prihvatanje u jednom takvom druStvu (zasnovanom na
idgji) lahki i pristupa¢ni svim ljudskim rasama, a takoder bliskiji

Ako se vjernik ili neki kapitalist smatra strancem u ko-
munistiCkim zemljama, a crnac u zemljama bijelaca gdje se
prakticira druStvena segregacija, ili ne - Italijan u Italiji, ne bi trebalo
predstavljati iznenadenje ako se nemusliman smatra strancem u
zemlji islama. Koncepcije, ili prije uglovi posmatranja, razlikuju se,
ali ipak svak pravi neku razliku ovog ili onog oblika izmedu onih
koji pripadaju njegovoj vlastitoj grupi i onih koji joj ne pripadaju.
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Kao 1 svaki drugi politicki ili druStveni sistem 1 islam pravi
razliku izmedu svojih i tudih, ali uz dvije karakteristike: 1) lahkoc¢a u
prelazenju barijere (koja se pripisuje njegovoj ideologiji) 1 2)
neznatna nejednakost izmedu te dvije kategorije ljudi, u
ovosvjetskim pitanjima. Mi ¢emo pokuSati sada da izlozimo ovaj
posljednji aspekt problema.

BOZANSKO PORIJEKLO DUZNOSTI

Ne smijemo zaboraviti veliku prakticnu vaznost ¢injenice da
se muslimani pokoravaju svom zakonskom sistemu kao nec¢em §to je
Bozanskog porijekla a ne samo volja ve¢ine lidera zemlje. U
posljednjem slucaju manjina ulazi u borbu kako bi prevladale njene
vlastite koncepcije. U demokracijama naSeg vremena, ne samo da se
veéine Cesto Mijenjaju od izbora do izbora, nego se isto tako
konstituiraju ili se raspadaju posredstvom raznovrsnih izmjena i
kombinacija, dok partija na vlasti pokuSava da ocrni politiku svojih
prethodnika, dovode¢i, pored ostalih promjena, 1 do izmjena zakona.
Ne ulaze¢i ovdje u pitanje prilagodljivosti islamskih zakona
zahtjevima druStvenog razvoja, moze se smatrati neospornom
istinom da postoji veca stabilnost muslimanskog prava - usljed
njegovog Bozanskog porijekla - nego bilo kojeg drugog svjetovnog
zakonodavstva na svijetu sa odgovaraju¢im posljedicama.

Isamsko pravo nareduje pravdu i pridrzavanje izvjesnih
pravila u odnosu na nemuslimane. Oni zato ne osje¢aju nikakvog
straha pred politickim svadama i parlamentarnim izborima zemlje u
kojoj zive, s obzirom na islamske zakone na snazi. Vladar niti
parlament ih ne mogu modificirati.

OSNOVNA NACELA

Vjernici 1 nevjernici ne mogu biti jednaki: ali to je na onom
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svijetu. Sto se tide Zivota ovdje, muslimanski pravnici su zahtijevali
oduvijek najveéu mogucu jednakost (koliko se ona moze ostvariti)
izmedu »svojih« i »stranaca«, kao $to ¢emo to odmah vidjeti.

Prvi princip je onaj o vjerskoj toleranciji: Kur'an je (2:256)
propisao da ne smije biti nikakvog prisiljavanja u vjeri. Podanicima i
onima koji privremeno borave osiguran je njihov mir i sloboda
savjesti.

Pored toga, postoji i pojam o gostoljubivosti 1 pruzanju azila,
teorija utvrdena hiljadugodisnjom praksom. Poznat je stav u Kur'anu
(9:6): »Ako ti jedan paganin zatrazi skloniste, ti mu pruzi skloniste ...
zatim ga opremi na njegovo sigurno mjesto.« Zrtve ratnih progona,
religioznih, politickih i drugih, nalazile su uvijek utociste u islamskoj
zemlji.

Kako dirljiva 1 ¢ak zaprepascujuc¢a pouka je u naredbi da
musliman treba saradivati ¢ak i sa neprijateljem u ratnom stanju!
UzviSeni Kur'an (5:2) kaze: »... 1 neka vas mrznja protiv onih koji su
vam onemogucili pristup Nepovredivoj Dzamiji (Ka'bi) ne navede na
prestup; nego pomazite jedni druge u milosrdu 1 poboZnosti. Ne
potpomazite jedni druge u grijehu i prekrsaju. Gle! Bog je strog u
kaZnjavanju.« Uzajamna pomo¢ ne treba da bude ograni¢ena samo
na muslimane, nego na cCitavo CovjeCanstvo bez obzira na vjeru i
rasul

PRAKSA BOZIJEG POSLANIKA

Kada se Muhamed a. s. nastanio u Medini, tu je zatekao jedan
potpuni nered: Medina nije nikada poznavala drzavu niti vladara koji
bi ujedinio plemena rastrzana unutrasnjim borbama. Samo za
nekoliko sedmica on je ujedinio stanovnike ovog podrucja, osnovao
drzavu-grad, u koju ¢e, kao nekim druStvenim ugovorom, stupiti
muslimani, Jevreji, idolopoklonici i vjerovatno hri§¢ani, ¢iji je broj u
ovom gradu bio vrlo mali.

Ustav te prve »islamske« drzave - koja je morala biti
konfederalna zbog mnostva narodnosti - sacuvan je u potpunosti; mi
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tu Citamo ovaj stav: »Muslimanima njihova vjera, Jevrgima
njihova...« ili »..neka bude medu njima naklonosti i pravde...« a
takoder stav jo§ manje ocekivan: »Jevreji su jedna zajednica sa
vjernicima« (prema Ibn HiSamovoj verziji), odnosno: »Jedna
zajednica koja je sastavni dio vjernika« (premaverziji Ibn Unaida).

Cinjenica da su, po osnivanju te drzave-grada, samostalna
jevrejska naselja priSla dobrovoljno konfederalnoj drzavi i priznala
Muhameda a. s. kao vrhovnog politickog poglavara, navodi, po
nasem miSljenju; na zakljuCak da nemuslimani u muslimanskoj
drzavi u¢estvuju u izboru Sefa drzave.

Vojna obaveza, prema dokumentima o ovom pitanju, se
njihovo ucestvovanje na savjetovanjima i u sprovodenju prihvacenih
planova.

U stvari, paragraf 37 propisuje: »Jevrej ¢e snositi svoje
troSkove, muslimani svoje, a u slucaju da neki agresor napadne
potpisnike ovog Dokumenta, oni ¢e Se medusobno pomagati.«
Nadalje, paragraf 45 kaze da ¢e rat i mir biti nedjeljivi za potpisnike
ovoga Dokumenta.

Nekoliko mjeseci poslije osnivanja ove drzave-grada, vidimo
da je Muhamed a s. zaklju¢io ugovore o obrambenom savezu i
medusobnom pomaganju sa arapskim paganima iz susjedstva
Medine, od kojih su neki primili islam tek desetak godina kasnije. Za
sve to vrijeme medusobno povjerenje je bilo potpuno, o ¢emu
svjedodi i slijede¢i dogadaj:

Druge godine po hidzri, mekanski pagani su poslali jednu
diplomatsku misiju u Abesiniju, traze¢i od Negusa »izrucenje«
muslimana prebjeglih u njegovu zemlju. Da bi osujetio tu spletku,
Boziji Poslanik je takoder uputio tamo poslanika da se zalozi kod
Negusa u korist muslimana, koji su nasli utociste kod njega od
vjerskog proganjanja njihovih sugradana. Taj islamski poslanik nije
bio niko drugi do Amr ibn Umejje ed-Damri, koji jo§ nije bio
prihvatio islam. Naime, on je pripadao jednom od saveznickih
plemena iz medinskog susjedstva.

U periodu u kome su se stalno vodili ratovi duz prostranih
granica islamske teritorije, vojna sluzba je bila daleko od toga da
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bude rentabilno zanimanje: opasnost za zivot 1 za ekonomski polozaj
porodice su bile stvarne. lako je oslobadanje nemuslimanskih
podanika od vojne sluzbe bilo motivisano nepovjerenjem, svi
nemuslimani koji su se pomirili sa muslimanskom vladavinom 1 koji
nisu Surovali sa strancima, nalazili su samo korist u ovom
oslobodenju od vojne sluzbe; to im je omogucilo da se u miru bave
svojim poslom i da c¢uvaju svoju imovinu, dok su muslimani
preuzimali svaki rizik vojne obaveze. Od nemuslimana se trazio
jedan mali dopunski porez, dzizija, od koga su Zene, maloljetnici i
siromas$ni nemuslimani bili oslobodeni. Ovaj porez nije bio ni velik
ni nepravedan. U vrijeme Poslanika on se kretao oko deset dirhama
godisnje, Sto je predstavljalo izdatke jedne prosje¢ne porodice za
deset dana. U slucaju da je neki nemuslimanski podanik ucestvovao
u vojnoj sluzbi pri nekom pothvatu, on je osloboden plac¢anja dzzije
za tu godinu. Neke ¢injenice pokazuju pravi karakter ovog poreza.

U pocetku islama ta taksa nije postojala u muslimanskoj
drzavi, ni u Medini ni bilo gdje drugo. Kur'an ju je propisao devete
grdine po hidzri. Ovdje se radi o potrebnim sredstvima, a ne o jednoj
vjerskoj uredbi islama, a da je tako svjedoce i slijedeée Cinjenice:
Kada je jedan Egip¢anin, nemusliman, muslimanskoj vladi donio
detaljne nacrte za prokopavanje kanala od Kaira do Crvenog mora
(koji bi olakSao transport namirnica iz Egipta u Medinu, Cuveni
emirul-mu'minin, halifa Omer, nagradio je tog Egipcanina
oslobodenjem dzizije za ¢itav zivot. Ovoj €injenici pravnici dodaju i
jedan argument prava ili, bolje receno, zdravog razuma: u danaSnjem
vremenu kad je islam prodro u ¢itav svijet, i kada milioni muslimana
zive pod vladavinom nemuslimana, dzizija koja bi bila nametnuta
hris¢anima, Jevrejima, Hindusima i drugima koji zive na islamskoj
teritoriji, imala bi svoje reperkusije na polozaj muslimana koji zive u
nemuslimanskim zemljama, narocito u zemljama onih koji pripadaju
istoj vjeri kao 1 oni koji placaju dZiziju.

Poslaniku se, kad je leZao na samrtnickoj postelji, pripisuje
direktiva da se premjesti jevrejski i hriS¢anski narod iz HidZaza u
druge predjele. Predanje nam ne navodi kontekst, ali o€ito je da se ta
direktiva odnosila na samo neke grupe tih vjerskih skupina,
motivisana njihovim politickim drzanjem, a da to nije bio interdikt
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koji je pogadao zajednice u cjelini. Sjetimo se da je u vrijeme halifa
bilo robova nemuslimana, Zena i muskaraca, koji su pripadali
muslimanima i zivjeli sa svojim gospodarima u Meki i Medini; ili,
slu¢aj onog hris¢anskog lije¢nika koji je imao svoju ordinaciju pod
minaretom dzamije u Kubau u vrijeme ortodoksnih halifa (npr.
Davud ibn Abdurahman; Davud je bio musliman dok je njegov otac,
lijecnik Abdurahman, ostao do smrti hri§¢anin - navodi Ibn Sad).

Sjetimo se joS jedne direktive Poslanika na njegovoj
samrtnickoj postelji: »Uvijek se brizljivo pridrzavajte zaStite koju
sam praktikovao prema delegatima-nemuslimanima« (navodi
Maverdi). Jedna druga Poslanikova izreka kaze: »Ako neko bude
tlac¢io podanike nemuslimane, ja ¢u biti njihov zagovornik na
Sudnjem danu (protiv muslimana tlacitelja)«.

Razumije se da uputstva i1 praksa Bozijeg Poslanika pred-
stavlja za muslimane najvisi zakon. Dabi saznali kako su se ti zakoni
provodili u praksi i u zivotu muslimana U kasnijim vremenima bice
korisno da se posluzimo istorijskim podacima.

KASNIJA PRAKSA

Jedan guverner halife Omera je za sekretara postavio
nemuslimana; ¢uvsi tu novost, halifa je naredio da ga zamijeni
muslimanom. Ovo se deSava u periodu kada ta provincija jo$ nije
bila smirena, dok je rat bio jo$ u toku. To nepovjerenje prema
»strancu«, koji je postavljen na jedno od klju¢nih mjesta tek osvojene
zemlje, sasvim je opravdano; a o postupanju halife Omera moze se
suditi tek kada se upozna jedan drugi slucaj iz njegovog zivota
(zabiljezio Balazuri Ensab): Jednog dana on je napisao pismo svome
guverneru u Siriji: »PoSalji nam jednog Grka koji moZe srediti
obracune prihoda«. I, jedan hri§¢anin je postavljen na Celo te admini-
stracije u Medini!

Isto tako, vidi se daje halifa konsultovao nemuslimane u nizu
vojnickih, ekonomskih i administrativnih pitanja.

Ne mozZe se muslimanima staviti prigovor $to su rezervisali
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samo za sebe polozaj Sefa drzave. Islam tezi da uskladi sve aspekte
zivota, kako duhovne, tako i materijalne. Predvodenje namaza u
dZamiji je jedna od funkcija Sefa drzave. Imajuéi ovo u vidu bice
lahko shvatiti zaSto nemusliman ne moze biti biran za Sefa islamske
drzave.

Ali ovaj izuzetak ne znaci iskljuivanje nemuslimana iz
politickog i administrativnog zivota zemlje. Od vremena halifa pa do
danas, vidi se da su i nemuslimani dolazili na poloZaje ministara u
islamskim zemljama; slicna praksa nije zabiljezena u laickim
demokratijama zapada gdje muslimanski podanici nemaju tu
privilegiju. Angazovanje nemuslimana u drzavnim poslovima nije ni
u kom slucaju protivno islamskom ucenju, §to sasvim oc€ito pokazuju
klasi¢na djela: Safijski pravnici (kao Maverdi) 1 hanbelijski (kao Ebu
A'la el Ferra) nisu oklijevali da podrze halifu da imenuje nemusli-
manske podanike za ministre ili clanove svoga savjetodavnog vijeca.
Mi smo ve¢ govorili 0 nemuslimanu-izaslaniku koga je Poslanik bio
poslao u Abesiniju.

DRUSTVENA AUTONOMIJA

Mozda najkarakteristi¢nija crta islama, u njegovom stavu
prema nemuslimanima, je povlastica koju im on daje u vidu
drustvene i pravne autonomije. U jednom duzem odjeljku Kur'ana,
mozemo procitati sljedece: »... A kako ¢e se oni (Jevreji) obracati
tebi da im sudi$, a imaju Tevrat u kojoj je BoZiji zakon, pa i podlije
toga se okrecu od tebe. Oni nisu vjernici. Mi smo objavili Tevrat u
kojoj je uputa na pravi put i svjetlo. Prema njoj sude jevrejskom
narodu poslanici koji su se predali Bogu, a i mudraci i u¢enjaci
(sudili su) prema onome $ta su sacuvali iz BoZije knjige, a za koju su
oni svjedocili (da je istinita). Pa ne bojte se ljudi, nego se samo Mene
bojte! | nemojte kupovati moje dokaze za neznatnu vrijednost! A
prva su nevjernici oni koji ne budu sudili po onome $to je Allah
objavio... Mi smo njima poslali Isaa, sina Merjemina, potvrdujuci
Tevrat koji imaju kod sebe, I njemu smo dali Indzil u kome je prava

181



uputa i svjetlo, potvrda Tevrata koji oni imaju kod sebe i uputa na
pravi put i savjet bogobojaznima. Neka sljedbenici Indzila sude
onako kako je Bog objavio u njemu. A ko ne bude sudio onako kako
je Bog objavio spada medu prave grijesnike. Mi smo tebi
(Muhamede) objavili knjigu s istinom potvrdujuéi knjigu koja je
objavljena prije nje i da je ¢uva. Sudi im po onome Sto je Bog
objavio 1 ne slijedi njihove strasti da ne bi skrenuo od istine koja je
tebi dosla. Mi smo svakome od vas dali zakon i jasan put. A da je
Bog htio, stvorio bi vas kao jedan narod, ali on ho¢e da vas iskuSa
onim §to vam je dao, pa se vi natjecite u dobrim djelima. Svi ¢ete se
Bogu povratiti, pa ¢e vam objasniti ono U ¢emu ste Se vi razilazili.«
Kur'an, (5:46-52).

Na bazi ove zapovjedi, Poslanik i njegovi sljedbenici su
svakoj nemuslimanskoj zajednici u sastavu islamske drzave osigurali
pravnu autonomiju, ne samo u pitanjima licnog statusa nego i na
svim drustvenim poslovima: gradanskim, kaznenim i drugim. U
vrijeme ortodoksnih halifa, na primjer, nailazimo na kazivanja
hris¢anskih suvremenika koji tvrde da se muslimanska vlast u korist
svecenika odrekla velikog broja svjetovnih kao i pravnih ovlastenja.
U vrijeme abasidskog hilafeta nalazimo hri$¢anskog patrijarha i
jevrejskog hahama medu najvecim velikodostojnicima drzave,
postavljene li¢no od strane halife.

U vrijeme Poslanika, Jevreji su imali svoj Bejtu-I-midras
(Skolska ustanova); u ugovoru sa hri§¢anima iz Nedzrana (u Jemenu),
Poslanik je ne samo dao garanciju za imovinu i li¢nost stanovnika,
nego je izriCito dozvolio imenovanje biskupa i svecenika od strane
hris¢anske zajednice.

Veliki broj ljudi ima obicaj da u svom vanjskom vladanju
oponasa modu (odijevanje, frizura, ponaSanje) vladajuée zajednice ili
onih koji stvaraju zakon u toj zemlji. Rezultat toga je povrSinska
asimilacija, koja ne donosi nikakve koristi vladajucoj zajednici i1 koja
¢ini samo zlo ovim sluganskim imitatorima. U islamskim zemljama
nemuslimani ¢ine zaednice StiCenika. Islamski zakon se posvetio
tome da im osigura povlastice u njihovim zakonitim interesima.
Tako, u vrijeme abasijskog hilafeta vidimo da vlada ne samo da ne
forsira asimilaciju »stranaca«, nego i obeshrabruje svaku imitaciju
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jednih od strane drugih: muslimani, hri§¢ani, Jevreji, magi i1 drugi su
morali ¢uvati svoj nacin odijevanja, svoje druStvene obicaje i svoje
odvojene individualnosti. Ono za ¢im se tezilo, bilo je temeljito
izjednaCavanje, unutarnje isto kao i vanjsko, kroz vjersko obracenje a
ne obi¢nim mijeSanjem zajednica.

Razumije se da ta potreba za razlikovanje ne poti¢e od vjer-
skih zahtjeva islama - ono se ne susrece uopce u vrijeme Poslanika -
u pitanju je shvatanje koje se ti¢e druStvenog zivota. Trebalo je moci
razlikovati vjersku zajednicu svakog pojedinca, ne kroz nepovjerenje
ili maltretiranje, nego nasuprot tome, potpomagati kulturu svakoga,
da bi se bolje istakle njene vrijednosti ili bitni nedostaci. Sjetimo se
jos jednom usput da se islamska nacionalnost ne zasniva na etnickoj
vrsti, niti mjestu rodenja, nego na zajednickoj ideologiji,

Li¢nost, Cast 1 imovina svakog pojedinca, potpuno su
zadtiCene, bio on domadi ili stranac, na islamskoj teritoriji. U Serh
Hidaji, pravnom priru¢niku za svakodnevnu upotrebu, nalazimo na
primjer ovaj karakteristicni stav: »Kleveta je zabranjena, bila ona
uperena protiv muslimana ili nekog od zasti¢enih (nemuslimana)«.
Jedan drugi pravnik velikog ugleda, pisac Bahr er-Raika, kaze: »l
posmrtni ostaci zaSticenih (nemuslimana) imaju pravo na postovanje,
kao i posmrtni ostaci muslimana; ne moze ih se povrijediti; jer ako je
[0S odnos prema jednom od zasti¢enih (nemuslimana) bio zabranjen
u toku njegovog zivota, zaStita njegovog groba protiv svakog
skrnavljenja je obavezna poslije njegove smrti.« Pravnici su
jedinstveni u misljenju da, ako jedan musliman obeSCasti Zenu
nemuslimanku, treba da iskusi istu kaznu kao i onaj ko je posegnuo
na ¢ast muslimanske Zene.

U vrijeme halife Omera, neki muslimani su oteli jedan dio
zemljistakoji je pripadao nekom Jevreju i tu sagradili dzamiju. Cuvsi
za to, halifa je naredio rusenje dzamije i vra¢anje zemlje Jevreju.
Profesor Kardahi (hriS§¢anin iz Libana) piSe 1933. godine: »Kuca tog
Jevrgja (Bejt-ul-Jehudi) postoji jos i danas i poznata je po ovom
dogadaju«. Jos$ jedan klasi¢an primjer, koji navodi Ibn Kasir i drugi,
je onaj o Velikoj Dzamiji u Damasku. Omejadski halifa je bio
okupirao neku crkvu da bi proSirio dzamiju. Kasnije, kada je prituzba
izneSena halifi Omeru ibn Abdelazizu, on je naredio da se dio
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dzamije, izgraden na uzurpiranom dijelu tla, porusi i tamo restaurira
crkva. Ali hris¢ani su sami viSe voljeli nov€anu nadoknadu pa je
slucaj tako okonc¢an na prijateljski nacin.

Dodajmo jo§ u vezi sa ovom temom jedan raspis halife
Omera Drugog, koji je sacuvao Ibn Sad. Raspis je vrlo rjecit:

»U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog! Od roba Bozijeg,
zapovjednika vjernika, Umera, sina Abdulaziza,, guverneru Adijju
ibn-Artatu i muslimanima vjernicima oko njega: Mir neka je sa
vama. Ja vam Saljem blagoslove Boga, osim koga drugog boga nema.
Zatim: Pazite dobro na polozaj sticenika (nemuslimana) i odnosite se
prema njima sa ljubavlju. Ako neki od njih doceka starost, a nema
sredstava, vi steti koji se morgju starati 0 njemu. Ako on ima brate u
rodu, zahtijevajte od njih da se staraju o njemu. Primijenite kaznu
prema onome ko mu bude ucinio kakvo zlo. Isto tako ako imate roba
koji je docekao starost, vi Se morate starati 0 njemu dok ne umre ili
ga pustite na slobodu. Cuo sam da ste uveli taksu za uvoz vina i da
ste to ucinili prihodom blagajne koja Bogu pripada (drzavna
blagajna). Ja vas opominjem da ne dozvolite da u blagajnu koja
pripada Bogu ude bilo kakav prihod koji nije ¢ist. Mir s vama.«

Jedan drugi cirkular istog halife kaze:

»OCcistite registre obaveznih daca, i preispitgjte stare dosijee
(takoder): ako je wucinjena nepravda prema muslimanu ili
nemuslimanu, vratite mu njegovo pravo. A ako je on umro, dajte
zadovoljstinu njegovim nasljednicima.«

Zna se da su pravnici susjedima priznavali pravo prvokupa:
ako jedan od njih prodaje svoju nekretninu, susjed ima prednost pred
strancima. To pravo vazi i u korist nemuslimana.
dotle da im je data sloboda da vrSe neke svoje obiCaje sasvim
protivne islamu. Na primjer, uzimanje alkohola je zabranjeno
muslimanima; ali, nemuslimanski stanovnici zemlje imaju pravo ne
samo na upotrebu, nego 1 na proizvodnju, izvoz i prodaju alkohola.
Isto je i u pogledu hazardnih igara, vjenanja medu bliskim
rodacima, poslovnih ugovora uz interes, itd. U staro vrijeme to nije
pogadalo muslimane, jer su zloupotrebe bile rijetke. Moderni
pravnici pocinju odustajati od te slobode, jer pokusaji da se ogranici
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uzimanje alkohola ostaju bezuspjes$ni, ako se zabrana ne odnosi na
svo stanovnistvo jedne zemlje. U tu svrhu pristanak nemuslimanskih
predstavnika bi olakSao zadatak pravnika, koji u principu nece da
interveniSu u prakticnim stvarima raznih zajednica, koje se razlikuju
u ovisnosti od vjerske pripadnosti.

Islamski zakon je napravio izvjesnu razliku medu razli¢itim
nemuslimanskim zajednicama - bar u nekim stvarima koje njihovi
¢lanovi mogu imati u odnosu sa muslimanima. Naime, on dijeli
nemuslimane na one koje bi mogh nazvati »razvuem« i
»primitivni«, odnosno na one koji vjeruju u jednoga Boga i slijede
Bozanske zakone koje su objavili osnivaci njihovih religija i druge u
koje spadaju: idolopoklonici, neznabosci, pagani, animisti, itd. Svi
oni su smatrani podanicima 1 uZzivali zaStitu, Sto se ti¢e njihove
slobode midjenja i zivota, ali ih muslimani u privatnom Zivotu
razli¢ito tretiraju: musliman ima pravo da ozeni nemuslimanku iz
prve kategorije, ali ne 1 onu »primitivnu«. Tako musliman moze da
ozeni ne samo hris¢anku ili Jevrejku, nego da joj da pravo da ocuva
Svoju religiju: ona moze i¢i u crkvu, moze piti vino, itd. Muslimanu
nije dopusteno da ozeni Zenu koja ne vjeruje u Boga; takoder se ne
mogu jesti zivotinje koje su zaklali clanovi tzv. primitivne zajednice.
Ali, muslimanka se ne moze udati za nemuslimana, bez obzira kojoj
kategoriji pripada.

PREOBRACANJE

Ako je islamski zakon priznao, formalno, nemuslimanima
pravo da zadrze svoja vjerovanja i ako je kategoricki zabranio sva
prinudna sredstva za preobracanje u islam, on svoje pripadnike drzi u
strogoj disciplini. Zna Se daje osnova islamske nacionalnosti vjerska,
a ne etniCka, jezi¢na ili geografska. OtpadniStvo je stoga, prirodno,
smatrano politickim izdajstvom 1 za to djelo postoje kazne; ali,
istorija pokazuje da one nisu bile u primjeni. Ne samo u vrijeme kada
su muslimani vladali od Pacifika do Atlantika, nego i danas, u
vrijeme politicke, materijalne 1 duhovne nemoci, otpadnisStva
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muslimana skoro da i ne postoje. To je istina ne samo za podrucja
gdje postoje toboznje muslimanske drzave, nego i drugdje, pod
dominacijom kolonijalnih sila, koje ¢ine sve moguce napore da
preobrate muslimane u druge vjere. Islam osvaja u nase doba i terene
zapadnjackih naroda, od Finske i1 Norveske do Italije, od Kanade do
Argentine. | to uprkos potpunom odsustvu organizovane misionarske
aktivnosti.

SVETI RAT

ZavrSimo ovo kratko izlaganje sa nekoliko rije¢i o jednom
pitanju u kojem ima najvise neshvatanja kod muslimana, o pitanju
tzv. vierskog rata. Citav Zivot jednog muslimana, bilo da se on bavi
duhovnim ili svjetskim poslovima, je stroga disciplina, uredena
prema Bozijem zakonu. Ako musliman obavlja namaz bez uvjerenja
(da bi se pokazao pred drugima, na primjer), ne samo da to nije
vjerski ¢in, nego je to i zlo¢in protiv Boga, idolopoklonstvo samome
sebi, kaznjivo na vjenom svijetu. S druge strane, ako musliman
uzima svoj obrok da bi imao snage da izvrS svoje obaveze prema
Bogu, ako on spava sa svojom zenom pokoravaju¢i se BoZijem
zakonu koji mu to nalaze, te radnje 1 zadovoljstva predstavljaju akte
poboznosti i zasluzuju, kako kaze Gazali, sve nagrade koje Bog
obecava za poboznosti.
biti sveta. U islamu je zabranjen rat, osim ako ima opravdan razlog,
utvrden prema BoZijem zakonu. Zivot BoZijeg Poslanika nam govori
O tri vrste rata: obrambeni, kazneni i preventivni. U svojoj ¢uvenoj
prepisci sa vizantijskim carem Heraklijem, povodom ubistva jednog
muslimanskog poslanika na vizantijskoj teritoriji Boziji Poslanik
predlaze tri alternative »Prihvati islam, ... a8ko neces, plati porez dzi-
dziju, ... ako nece§, nemoj sprecavati svoje podanike ako oni hoce da
prihvate islam 1ili plate dziziju« (po Ebu Ubejdu). Uspostaviti
slobodu savjesti u svijetu, to je bio cilj borbe koju je vodio Muhamed
a s. To je sveti rat muslimana, jedini rat koji se ne preduzima sa
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ciljem eksploatacije, nego u duhu Zrtvovanja, rat ¢iji je jedini cilj
trijumf Bozije rijeCi. Sve ostalo je zabranjeno. Nema govora O
pokretanju rata radi prisiljavanja ljudi da prihvate isam. Sama vjera
jeto proglasila nedopustenim (vidi Kur'an: 2/256).
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GLAVA Xll1

DOPRINOS MUSLIMANA NAUCI | UMJETNOSTI

Da bismo nepristrasno prikazali doprinos muslimana nauci |
umjetnosti bilo bi potrebno da spomenemo mnoge grane. Daleko od
toga da pretendujemo da potpuno obuhvatimo ovg predmet, samo
¢emo pokusati da pruzimo osnovna obavjeStenja o doprinosu
muslimana u nekim najvaznijim oblastima.

OPSTI STAV ISLAMA U OVOM PITANJU

Jednako je bitno za poznavanje islama da se definiSe njegov
stav u pitanju nauke i umjetnosti, kao $to je bitno za sam islam, da je
on cjelovita koncepcija zivota, a ne samo vjera koja tretira odnos
izmedu Covjeka i Stvoritelja.

Ne samo da ne zeli da demoraliSe one koji traze blagostanje
na ovom svijetu, islam, ih ¢ak i ohrabruje ponovljenim pozivima
»Reci (Muhamede): Ko je zabranio Bozije blagodati koje je On
stvorio za Svoje robove, kao §to je lijepa hrana?« (7:32) On je
pohvalio one «... koji rekoSe: Gospodaru, daj nam dobro na ovome
svijetu, 1 dobro u Vje¢nom zivotu, i ¢uvaj nas od dZehenemske vatre«
(2:201). On pouci ¢ovjeka: » ... ne zaboravi svoj udio u ovome zivotu
i budi dobro¢initelj kao $to je Bog tvoj dobrocinitelj...« (28:77). To je
ta teznja za blagostanjem koja pokrece Covjeka da na §to savrSeniji
nacin upozna sve $to se nalazi u svemiru, kako bi se time sluzio i
izrazio svoju zahvalnost prema Bogu. Kur'an kaze: » mi smo vam
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dali mjesto na zemlji i na njoj vam dali sredstva za zivot da biste bili
zahvalnil« (7:10 1 15:20). Zatim: »On je Taj, koji je stvorio za vas
sve §to je na zemlji, ili »... zar ne vidite da vam je Bog podredio sve
Sto je na nebu 1 sve S§to je na zemlji? On je izlio na vas Svoja
dobrocinstva, ona vidljiva i ona skrivena.« (31:20, 14:32-33. 16:12,
22:65, 45:12-13, itd.). S jedne strane Kur'an poziva Covjeka da
postuje Onoga »koji je nahranio gladne i ohrabrio uplaSene« (106:4-
5), a sa druge strane ponavlja im nuznost napora u tom svijetu uzroka
i posjedica: »I uistinu, ¢ovjek ima samo ono za $ta se trudi« (53:39).
Kur'an podsti¢e ¢ovjeka na istrazivanje proSlosti: »Reci: Putujte
zemljom 1 gledajte Sta se desilo sa narodima prije vas« (30:42), ali an
ga podstice i na nova otkri¢a: »Oni koji se sjedeci, stojeci i lezeci
sjeaju Boga 1 razmiSljaju o stvaranju neba i1 zemlje 1 govore:
Stvoritelju, Ti nisi stvorio sve ovo uzalud.« (3:191)

Uzbudljivo je pomiditi kako je, da bi dala podstrek svom
nau¢nom istrazivanju, ¢itava prva objava, koja je upucena jednom
nepismenom poslaniku poniklom iz redova nepismenih, u stvari
samo naredba da se ¢ita i piSe, naredba koju odmah zatim slijedi
himna peru kao osnovnom orudu ljudske spoznaje:

»Citaj u ime tvog Gospodara, koji je stvorio Eovjeka od jedne
kaplje krvi. Citaj, jer tvoj Gospodar, vrlo plemenit, je Onaj koji je
naucio ¢ovjeka da se sluzi perom; On je naucio ¢ovjeka onom $to
(Covjek nije znao)!«

Poslije dolaze mnogi savjeti o odgoju u duhu nauke: »...
pitajte ljude koji znaju ono §to vi ne znate!« (16:43, 21:7), i zatim:
»... ne zadovoljavaite se sa malo znanja.« (17:85), ili pak: »Mi
uzvisujemo po polozajima koga mi hofemo, a nad svakim uc¢enim
ima uceniji.« (12:76) Kako je lijepa ona dova u kojoj Kur'an poucava
Covjeka: ».. i kazi: O moj Gospodaru, povecéaj moje znanje!«
20:114).

Poslanik je rekao: »lslam je zasnovan na pet osnovnih
principa: vjerovanje u Boga, namaz, post, hodocaS¢e Kabe 1 zekat.
«Ako vjerovanje u Boga iziskuje njegovanje teoloSke nauke, sve
ostalo zahtijeva gajenje svjetovnih znanosti. Molimo se okrecuéi se
Kabi u Meki, a obredi se vrse u skladu sa odredenim prirodnim
pojavama. Ovo zahtijeva neka osnovna znanja iz geografije i
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astronomije. Post takoder traZi poznavanje izvjesnih prirodnih
pojava, kao svitanje zore, izlazak i1 zalazak sunca, itd. Hodocasc¢e
iziskuje poznavanje putova i nacina za dolazak u Meku. Obracun
zekata trazi 1zvjesno znanje iz matematike. Da ne govorimo Sta bi
sve trebalo znati da se pravedno podijeli nasljedstvo i da odgovorimo
duznosti da razumijemo Kur'an sa svim §to on sadrzi (Ukazivanje na
istorijske dogadaje 1 upucivanje na nauku). Izu¢avanje Kur'ana trazi,
prije svega, poznavanje jezika kojim je on pisan; spominjanje naroda
1 zemalja zahtijeva poznavanje istorije i geografije. I tako redom.

Sjetimo se usput, kada je Poslanik pocinjao svoj samostalan
zivot, kada je preselio u Medinu, da je njegovo prvo djelo bila
izgradnja jedne dzamije ¢iji je jedan dio bila Skola. Ta Skola, poznata
Sufah, danju je bila ucionica, a no¢u spavaonica ucenika.

»Bog pomaze onima koji Ga pomazu«, tako kaze Kur'an.
Zato se nemojmo uopce cuditi $to su muslimani imali i jeftino i u
obilju potreban papir za Sirenje nauke medu ljudima. Od drugog
stoljeca po hidzri, pocele su se graditi tvornice papira po cijelom
carstvu.

U ovom kratkom osvrtu govori¢emo samo o nekim naukama
u kojima je doprinos muslimana bio izrazito vazan za svjetsku
istoriju i Covjecanstvo.

VIERSKE | FILOZOFSKE NAUKE

Vjerske nauke naravno pocinju sa Kur'anom, koji su
muslimani primili kao BoZije rijeci, kao poruku i zapovijest Boziju
upu¢enu ljudima. Dok je potreba za razumijevanjem Kur'ana
podstakla proucavanja: lingvistiCka, gramaticka, istorijska i ¢ak
spekulativna, koja su se razvijala malo po malo kao nezavisne nauke
od opceg interesa, recitovanje Kur'anskih tekstova je stvorilo vjersku
»rnuziku« islama (o kojoj ¢emo govoriti neSto kasnije). Briga za
ocuvanje vjerodostojnosti Kur'ana utjecala je na razvoj arapskog
pisma, ne samo u smislu tacnosti 1 jasnocée, nego i ljepote. Sa svojim
umetanjem samoglaspika i vokalizacijom arapsko pismo je neo-
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sporno pismo ¢ija preciznost najbolje odgovara potrebama svih
jezika. Univerzalni karakter Kur'ana =zahtijevao je njegovo
razumijevanje i od strane ne-Arapa. Na prijevode Kur'ana nailazimo
joS od vremena Muhameda a. s. (Selman el-Farisi je preveo dijelove
Kur'ana na persijski jezik) pa sve do naSih dana - i kraj se ne moze
sagledati. Ti prijevodi su bili namijenjeni onima koji nisu znali
arapski jezik - jedino radi upoznavanja Kur'ana, tj. njegova znacenja,
dok ¢e se u namazu upotrebljavati iskljucivo arapski jezik. Da bi se
kroz generacije ovaj jezik i pismo ocuvali u potpunosti, ovjekovjecen
je metod samog BozZijeg Poslanika, a to je: pisati lijepo 1 uciti
napamet. Istovremeno koriStenje ta dva na¢ina pomaze da se otkloni
eventualni zaborav ili greska. Osim toga jedna pravna institucija -
ustanova kontrole i provjere - ojacala je ovaj metod: obavezno je ne
samo osigurati jednu kopiju Kur'ana, nego i obezbijediti njegovo
ucenje u cjelosti pred jednim priznatim poznavaocem, da bi se time
pribavila potvrda potpune autenti¢nosti. Ta praksa se nastavlja sve do
naseg doba.

Kako je prihva¢en Kur'an, tako su prihvac¢ene i Poslanikove
rijeci. Sacuvala su se kazivanja o onome §to je on ucinio ili rekao u
svom javnom kao i privatnom zivotu. Sredivanje ovih zapisa pocinje
jo§ za zivota Muhameda a. s., na inicijativu izvjesnih podataka iz
prve ruke. Kao 1 za Kur'an, tako je i za prenosenje Hadisa potrebno
vjerodostojnost. Dok ono Sto se zna o zivotu Nuha, Musaa, Isaa,
Bude i drugih velikih ljudi stare istorije moze stati na nekoliko
stranica, pojedinosti poznate iz biografije Muhameda a. s. obuhvatagju
stotine stranica, tolika je bila briga da se za buduénost sacuvaju
dokumentovane i precizne ¢injenice.

Apstraktni aspekat vjere, naroCito u pitanjima vjerovanja i
dogmi, pokazuje da su rasprave pocele jo§S za zivota Bozijeg
Poslanika, da bi se nastavile i kasnije u vidu posebnih nauka, kao
kelam, (dogmatika) i tesavvuf (mistika). Vjerske polemike sa
nemuslimanima a zatim i medu samim muslimanima dovode do
uvodenja stranih elemenata: prevode se filozofska djela Grcke, Indije
i drugih. Zatim, ni muslimanima neé¢e nedostgjati veliki filozofi,
originalni, daroviti i uceni: Kindi, Farabi, Ibn Sina (Avicena), Ibn
Rusd (Averoes), i drugi. Ta aktivna arabizacija imala je sre¢nu
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posljedicu da su se stotine djela prevedenih sa grékog 1 sanskrita, ¢iji
su originali danas izgubljeni, sacuvale za potomstvo u svojim
arapskim prijevodima.

DRUSTVENE NAUKE

Doprinos muslimana u druStvenim naukama je, kao Sto ¢emo
vidjeti, vrlo znaCajan. VazZna karakteristika islamskog ucenja je
brzina Sirenja. Kur'an je bio prva knjiga na arapskom jeziku; samo
dva stolje¢a kasnije taj isti jezik neukih beduina predstavlja jedan od
najbogatijih jezika svijeta, da bi uskoro postao ne samo najbogatiji
jezik vremena, nego 1 zajednicki jezik svih vrsta nauka. Da se ne
zadrzavamo ovdje traze¢i uzroke ovog naglog napretka, sjetimo se
jedne druge Cinjenice: prvi muslimani su gotovo svi bili Arabljani, ali
izuzev njihovog jezika - u kojem je sacuvana Rije¢ Boga i Njegovog
Poslanika - oni su se pod uticajem islama pretopili, prihvatajuci sve
narode i rase u punoj jednakosti. Dakle, svi narodi su ucestvovali u
toj »islamskoj« kulturi: Arapi, Grei, Perzijanci, Turci, Abesinci,
Berberi, Indijci i svi ostali koji su prihvatili islam. Vjerska tolerancija
je bilatolika, a nau¢no pokroviteljstvo tako savrseno, da su hris¢ani,
Jevreji, budisti 1 drugi suradivali da bi obogatili muslimansku kultu-
ru, ne samo na polju vjerske problematike, nego i u drugim naukama.
Arapski jezik se bio proSirio vise nego bilo koji jezik na svijetu,
posto je to bi sluzbeni jezik muslimanske drzave Cije se podrucje
prostiralo od Kine do Spanije.

PRAVO

Zahvaljuju¢ sveobuhvatnom karakteru. pravna nauka se vrlo
rano razvila kod muslimana. Oni su, prvi u svijetu, mislili 0 opcoj
nauci apstraktnog prava, za razliku od zakonika pojedinih zemalja.
Stari narodi su imali sve zakone, viSe ili manje razvijene, Cak i
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kodifikovane, ali nauka koja bi govorila o filozofiji i izvorima prava,
o zakonodavnoj metodi, 0 tumacenju i primjeni prava, nije postojala.
Svijest 0 potrebi takve nauke nije Se nikada pojavila prije muslimana.
Od drugog vijeka po hidzri. nailazimo na djela Arapa ovog Zanra pod
imenom ,,usul”.

FIKH

Medunarodno pravo U anticko doba nije bilo ni pravo ni
medunarodno. Ono je bilo dio politike (ostavljeno na punu diskreciju
drzavnika). Osim toga obuhvatalo je mali broj drzava, naseljenih
ljudima iste narodnosti, iste religije i1 istog jezika. Muslimani su bili
prvi koji su ovom pravu dali mjesto u pravnom sistemu, definiSuci
tako prava i duznosti. Od prvih dana islama, pravila medunarodnog
prava cine zasebno poglavlje u zakonicima i pravnim spisima
muslimana (najstariji spis koji je sacuvan je Medzmu a, od Zejda ibn
Alija, koji je umro 120 g. po hidzri);, ovaj spis takoder sadrzi na-
vedeno poglavlje. Sta vise, muslimani su podigli ovu granu nauke na
rang sasvim zasebne discipline: monografije o toj temi, sa opéim
naslovom , Sijer", susrecu se od sredine drugog stoljeca po hidzri.
Karakteristika ovog medunarodnog prava je to Sto ono ne pravi
nikakvu razliku medu pojedinim strancima. Ostavljajuci po strani
odnose medu muslimanima (bili oni Arapi ili ne), ono se bavi samo
odnosima sa nemuslimanskim zemljama u svijetu (poSto islam u
principu mora da obrazuje jednu jedinstvenu cjelinu, jednu organsku
zajednicu).

Daljni doprinos na tom podrucju je nauka uporednog prava:
pojava razli¢itih Skola islamskog prava zahtijevala je ovu vrstu
nauke, da bi se spoznali razlozi razlika kao 1 posljedice svih nacelnih
razmimoilazenja u bilo kom pravnom pitanju. Knjige Dabusija i Ibni
Rusda su klasi¢ne u ovome pogledu. Sajmuri je ¢ak napisao djelo
uporedne pravne nauke ili metodologiju prava (usulu-I-fikha).

Pisani ustav je takoder jedna novina koja poti¢e od mu-
slimana; prvi takav ustav je sastavio licno Boziji Poslanik: kada je
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osnovao drzavu-grad u Medini dao joj je pisani ustav koji je saCuvan
i kao takav dospio i do nas i koji precizira prava i duznosti Sefa
drzave, dijelova koji sacinjavaju drzavu i gradana u oblasti uprave,
zakonodavstva, sudstva, odbrane, itd. Ne zaboravimo: to sve se
dogada u 622. g. hris¢anske ere!

U oblasti prava u uzem smislu, zakonici su se pojavili ve¢ u
pocetku drugog stolje¢a Materija se dijeli na tri osnovna dijela: 1.
ibadet, 2. ugovorni odnosi svih vrsta, i 3. kazne. Po svojoj
izmedu dZzamije i tvrdave. U takvom ucenju gdje dio ustavnog prava
¢ini vjeroispovijest, Sef drzave je istovremeno bio i predvodnik u
namazu. Drzavna blagajna i financije su takoder sastavni dio vjere,
budu¢i da ih je Poslanik proglasio jednim od cetiri osnovna temelja
islama, pored namaza, posta i hadisa. Dio medunarodnog prava ¢inile
su i kazne. Rat je bio opravdan samo kao borba protiv lopova,
razbojnika i drugih prekrsitelja zakona i propisa.

To je taj sveobuhvatni karakter prava kod muslimana, §to nas
je 1 podstaklo da tako dugo govorimo 0 ovoj nauci.

ISTORIJA 1 SOCIOLOGIJA

Doprinos muslimana istorijskoj nauci je kapitalan, posebno u
dvije bitne tacke u ovoj nauci: utvrdivanje autenti¢nosti dokumenata
i prikupljanje i o€uvanje najraznolikijih pojedinosti. Roden u punom
svjetlu istorijskog doba, islam nema potrebe za legendama i
pretpostavkama u svojoj vlastitoj istoriji. Sto se tice podataka o
drugim narodima, svaka pri¢a je dobila vrijednost koju je
zasluzivala; ali tekucéa istorija islama je zahtijevala, zbog svoje
cjelovitosti tokom godina, povremenu kontrolu. Dokazivanje putem
svjedoka je bilo nekada koristeno iskljué¢ivo u sudovima. Muslimani
Su ga primijenili i U istoriji: za svaku donesenu pricu, trazili su
posvjedoCenje. Ako je u prvoj generaciji poslije dogadaja bio
potreban jedan vjerodostojan svjedok koji je prisustvovao dogadaju,
ve¢ u drugoj generaciji bilo je obavezno da se navedu dva sukcesivna
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izvora informacija (ja sam ¢uo od x-a kako je ovaj u toj 1 toj situaciji
dozivio tg) i taj dogadaj).

U trecoj generaciji bi¢e potrebna tri izvora, i tako redom.

Ovi iscrpni izvjeStaji su pruzali moguénost da se provjeri
istinitost lanca sukcesivnih izvora, pozivaju¢i se na biografske
leksikone koji ne govore samo o karakterima pojedinih li¢nosti ve¢
navode i imena njihovih uditelja 1 njihovih najvaznijih ucenika. Taj
naCin dokazivanja je koriSten ne samo o c¢injenicama iz Zivota
Bozijeg Poslanika, nego i u prenoSenju raznih informacija iz
generacije u generaciju, a ¢esto i u prenosenju raznih anegdota koje
su prepricavane samo radi zabave.

Biografski leksikoni su jedna od karakteristika istorijske
literature kod muslimana: piSu se leksikoni prema zanimanjima,
prema gradovima 1 pokrajinama, prema stolje¢ima, itd. Velika
vaznost pripada i rodoslovima, naroCito kod Arapa. Poznati su i
izvjestagji 0 rodacima stotina i hiljada vaznijih licnosti. To je bilo
veliko olakSanje za onoga koji je istrazivao uzroke dogadaja.

Sto se ti¢e istorije u doslovnom smislu, znac¢ajna crta hronika
je njihova univerzalnost. Taberi, na primjer, jedan od najstarijih
muslimanskih istori€ara, nije poceo svoje opsezne analize samo
stvaranjem svemira i istorijom Adema ve¢ je govorio i o svim
narodima poznatim u njegovo vrijemc, posao koji su sa jo§ ve¢om
straS¢u nastavili da vrSe njegovi sljedbenici: Mes'udi, Miskavejh,
Said el-Andaluzi, Rasidudin Han i drugi. Interesantno je primijetiti
da svi ti istoricari, pocevsi od Taberije, svoja djela pocCinju
razmatranjem o shvatanju vremena. Ibn Haldun ide vrlo daleko u
socioloskim i filozofskim studijama u svom c¢uvenom djelu
Prolegomena (El-Mukaddima), za op¢u istoriju.

U toku prvog stoljeca po hidzri pocele su se razvijati dvije
grane istorije: islamska istorija, poceta sa zivotom Bozijeg Poslanika
1 nastavljena u vrijeme halifa i neislamska istorija, koja se odnosi
kako na predislamsku Arabiju, tako i1 na strane zemlje, kao Iran,
Bizant, itd. Kasnije ¢e se ove dvije grane spojiti u jednu, kako to
vidimo jasno u istoriji svijeta od RaSidudin Hana, koja je vecim
dijelom ostala neobjavljena, a sastavljena istovremeno U dvije
verzijee arapskoj 1 perzijskoj. Ovaj autor sa podjednakim
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poznavanjem govori o BozZijim poslanicima, halifama, papama,
vladarima Rima, Kine, Indije, Mongolije, itd.

GEOGRAFIJA | TOPOGRAFIJA

Praksa hodocas¢a Meke i potrebe trgovine utjecali su da se
ran0 postavi problem komunikacije kroz prostrano muslimansko
carstvo. »Svaki put kad bi glasnik odlazio sa nekom porukom - od
Turkestana do Egipta, §to je bio svakodnevni dogadaj - halifa Omer
bi ga dao najaviti u prijestonici da bi svi koji zele uputiti pisma mogli
da koriste sluzbenog glasnika.« Upravitelji poSta su pripremali
program i marSrutu, $to je uvijek bilo popra¢eno manje ili vise
detaljnim istorijsko-geografskim opisom svakog od mjesta, ¢ija su
imena bila napisana abecednim redom. Ti geografski opisi doveli su
postepeno do naucnih studija. Na arapski je prevedena Ptolomejeva
geografija kao i mnoga indijska djela. Price putnika su svakodnevno
povecavale ve¢ steCeno znanje. Poznat je odgovor Ebu Hanife
jednom mu'tezili kada ga je ovaj upitao gdje je centar zemlje:
»Upravo tamo gdje ti sjediS!« Taj odgovor vazi samo uz
pretpostavku da je zemlja okrugla. Najstarije muslimanske karte
predstavljale su zemlju u kruznom obliku, kao na primjer ona od Ibn
Havkala (oko 975.), ¢ija je kategorija omogucavala lahko utvrdivanje
svih mediteranskih zemalja kao 1 zemalja Bliskog Istoka. Karta
Idrisija radena za RodZera od Sicilije iznenaduje svojom velikom
tacnos$¢u (autor je poznavao izvore Nila). Podgetimo da su arapsko-
muslimanske karte postavljale jug gore, a sjever dole. Prekomorska
putovanja su iziskivala upotrebu tabela geografske duzine 1 Sirine,
kao 1 astrolabe 1 druge navigacione instrumente. Hiljade
muslimanskih nov€anica nadenih u iskopinama Skandinavije, Finske,
Rusije, Kazana itd., jasno pokazuju komercijalnu aktivnost voda
muslimanskih karavana u srednjem vijeku. Ibn Medzid, koji je
kormilario na brodu Vaska de Game do Indije, ve¢ tada je spominjao
kompas kao dobro poznatu stvar. Muslimanski mornari nas zaéuduju
svojom spretnos¢u, putujuc¢i jedrenjacima od Basre (u Iraku) do
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Kine. Rijeci admiral, arsenal, kabl, muson, carina (douane), tarifa,
koje su izvorno arapske, govore sasvun jasno o uticaju muslimana na
modernu zapadnjacku civilizaciju.

ASTRONOMIJA

Astronomija ima veliki udio U nezaboravnom doprinosu
muslimana. Ne samo §to i danas mnoge zvijezde u evropskim
jezicima imaju arapska imena, nego je i Ibn Rusd (Averoes) otkrio
postojanje pjega na suncevoj povrsini. Reforma kalendara koju je
izvrS§o Omer Hajam prevazilazi po savrsenstvu reformu
gregorijanskog kalendara. Predislamski arapski beduini su imali
razvijena astronomska znanja, ne samo za potrebe no¢nih putovanja
kroz pustinju nego i1 za predvidanje vremena (kiSa i sl.). Desetine
knjiga 'El-Enva koje sadrze arapsko znanje na ovom polju, kazuju
nam dovoljno o tome. Kasnije se prevode sanskritska djela, grcka,
itd. Uporedivanje suprotnih podataka iziskivalo je nove oglede i
strpljiva istraZivanja. Opservatorije su nicale svuda. Za vrijeme halife
Memuna izmjeren je opseg zemlje sa Stepenom tacnosti koji
iznenaduje. Pisana su djela o plimi i oseki, o izlasku i zalasku sunca,
0 sutonu, O dugi, 0 suncevoj koroni, a naro€ito 0 Suncu i Mjesecu i
njihovim kretanjima.

PRIRODNE NAUKE

Karakteristi¢na crta ove vrste islamske nauke je u tome §to je
teZiSte stavljeno na oglede i istrazivanja, slobodne od predrasuda.
Isamska metoda je bila zaista zacudujuc¢a. Naucnici su pocinjali
svoja istrazivanja pripremom rjecnika tehnickih izraza, koje su
nalazili u svom vlastitom jeziku. Sa izuzetnim strpljenjem oni su
pretrazivali sve knjige poezije i proze i iz njih preuzimali svaki
tehnicki termin koji je zatim bio klasificiran prema materiji:
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anatomija, zoologija, botanika, astronomija, minerologija, itd. Svaka
nova generacija bi preispitivala radove svojih prethodnika da bi
dodala nesto novo. Ti jednostavni spiskovi rijeci, sa knjiZevnim
opaskama 1 anegdotama, predstavljali su neizmjernu vrijednost tek
kada su poceli prevodilacki poslovi; bili su rijetki slucajevi da je
upotrebljavana neka strana rije¢ u arapskom jeziku.

Botanika je u tom pogledu vrlo karakteristi¢na. Izuzev imena
nekih biljaka, koje nisu rasle u muslimanskom svijetu nije bilo ni
jednog naziva stranog porijekla: uvijek je pronalazen u arapskom
jeziku. Botani¢ka enciklopedija od Dinaverija (umro 899.) u Sest
velikih tomova, sacinjena je cak prije nego S$to je na arapski
prevedeno prvo gréko djelo o botanici. Silberg je rekao: »Podlije
hiljadu godina istrazivanja, sva grcka botanika se nalazi u djelima
Dioskorida i Teofrasta; ali prvo muslimansko djelo (od Dinaverija) iz
ove oblasti, prevazilazi ith po nivou i iscrpnosti.«C Dinaveri je
opisivao ne samo izgled biljke nego i njene hranljive kvalitete,
farmakoloske i1 druge osobine; on ih je klasificirao, govorio o
njihovim postojbinama, itd.

MEDICINSKA NAUKA

Medicina je kod muslimana takoder ucinila veliki napredak u
anatomiji, farmaciji, organizaciji bolnica, obucavanju medicinskih
kadrova (koji su prolazili razlicite ispite prije nego $to su pocinjali
prakticni rad). Zahvaljujuéi mnogim grani¢nim mjestima sa
Vizantijom, Indijom, Kinom, itd.,, muslimanska medicina se
formirala kao sinteza svjetskih nauka, postavljena na opitima i
razvijena putem vlastitog doprinosa. Djela Er-Razija i Ibni Sinaa i

® On doslovno kaze: »U svakom slucaju zaCudujuce je da nam Citava botanicka
literatura anti¢kog svijeta pruza samo dva primjera sli¢na na$oj knjizi (od
Dinaverija). Kako to da su muslimani mogli, u tako ranom periodu svoga literarnog
zivota, dosti¢i nivo takvih genija kao $to su bili gréki i ¢ak ih nadma&iti u ovom
poedu (Zeitschrift fuer Assyriologie, Strassburg. od 24,25,1910-1911, vidi vol.
XXV, 44).
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drugih ostala su sve do najskorijeg vremena temelj Citave medicine,
ukljucujuéi i zapadnu. Danas se zna da je tada bila poznata
cirkulacija krvi (zahvaljujuci radovima Ibni Nefisa).

OPTIKA

Optika narocito duguje islamskoj nauci. Postoji »Knjiga o
zracima« od Kindija, koja je ve¢ uveliko bila ispred grcke nauke o
ogledima za stvaranje plamena. Zatim dolazi Ibn al-Hejsem (Alhazen
- 965. g.) koji je zasluZeno ostao slavan. Kindi, Farabi, Ibni Sina,
Biruni i drugi predstavnici islamske nauke ne zaostaju ni za jednom
od velikih imena u istoriji nauke.

MINERALOGIJA, MEHANIKA | SL.

Mineralogija je privlacila paZznju naucnika, koliko u
medicinske svrhe, toliko i zbog poznavanja dragog kamenja koje je
bilo vrlo trazeno od vladara i bogatasa. Djela Birunija i drugih jo$ su
upotrebljivana tom polju.

Ibn Firnas je izumio spravu za letenje. Poginuo je nesretnim
slu¢ajem ne ostavljaju¢i nasljednika koji bi nastavio i usavrSio
njegovo djelo. Drugi naucnici su pronasli sprave za izvlaenje
nasukanih brodova i za ¢upanje drveca velikih dimenzija.

U oblasti istrazivanja mora napisana su mnoga djela 0 ribama
i 0 obradi bisera.

ZOOLOGIJA

Proucavanje zivota divljih zivotinja i ptica privlacilo je
oduvijek arapske beduine. Dzahiz je napisao veliko djelo o zivotu
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zivotinja i ve¢ tada on govori o razvoju vrsta, temi koju su kasnije
razradili Miskavejh, Kazvini, Damiri i drugi.

HEMIJA | FIZIKA

Kur'an stalno ponavlja zahtjev muslimanima da razmi8ljgju o
stvaranju svemira i da proucavaju kako su nebo i zemlja podredeni
covjeku. U islamu nikada nije bilo sukoba izmedu vjerovanja i
razuma. Stoga su jo$ vrlo rano muslimani preduzimali sve ozbiljnija 1
ozbiljnija prouc¢avanja na podru¢ju hemije i fizike, Takva djela se
pripisuju ve¢ Halidu ibn Jezidu (umro 704.) i Dzaferu es-Sadiku
(umro 765.); a njihov ucenik Dzabir ibn Hajjan (oko 776.) ostao je
slavan stolje¢ima. Karakteristicna crta njihovog rada bilo je ob-
jektivno eksperimentisanje. Svojim posmatranjima oni su sakupljali
ogroman broj ¢injenica. Pod njihovim utjecajem i stara alhemija se
preobrazila u nauku iskljuivo zasnovanu na Cinjenicama koje se
mogu dokazati. Dzabir je poznavao hemijske procese kalcinacije i
redukcije. On je takoder razradio metode evaparacije, sublimacije,
kristalizacije, itd. Razumije se da je na tom polju ljudskog znanja
bilo potrebno prvo raditi sa strpljenjem kroz generacije, da bi se to
kasnije moglo koristiti. Latinski prijevodi djela Dzabira i drugih
mogu da pokazu Koliko moderna nauka duguje muslimanskim
naucnicima i kako svoj razvoj moze da zahvali prvenstveno arapsko-
islamskoj metodi eksperimenta, daleko prije nego spekulativnoj
metodi Grka.

MATEMATIKA

Matematicke znanosti su sacuvale neizbrisive tragove
arapskog doprinosa. Rije¢i algebra, zero, cifra, Sifra, itd., arapskog su
porijekla. Imena El-Havarizmi, Omer Hajjam, Biruni i druga, ostace
isto tako poznata kao Sto je ime Euklida ili ime indijskog autora
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Sidhante, itd. Grei nisu poznavali trigonometriju. Zasluga za njeno
otkri¢e pripada muslimanskim matematicarira.

Ukratko, muslimani su se bavili svojim poslovima, sve dok
velike nesrece nisu pogodile dva njihova glavna intelektualna centra:
Bagdad na istoku i Kordovu-Granadu na zapadu. Ne samo da su ta
dva grada bila, jedan za drugim, osvojeni od barbara, nego su i, na
nesre¢u nauke, spaljene biblioteke sa stotinama hiljada rukopisa.
Pokolji nisu postedili ni nauc¢nike. Ono §to je stvarano stolje¢ima,
unisteno je za nekoliko dana. Za vracanje izgubljenog trebala su nova
stoljeca rada i materijalni uslovi. Sem toga, veliki duhovi i plemeniti
karakteri ne stvargu se po narudzbi: oni su dar i blagoslov Boziji; a
ako su oni pri tome i zapostavljeni umjesto da vode rije¢ u jednom
drustvu, ako su dakle morali ustupiti mjesta losim i glupim ljudima,
to je tragedija vise, koju nazalost ¢esto susrecemo.

UMJETNOST

Kao 1 u nauci Kur'an ja zasluzan i za razvoj umjetnosti kod
muslimana: recitovanje tekstova iz Kur'ana stvorilo je vjeStinu
melodike Kur'ana; ocuvanje kur'anskog teksta iziskivalo je
kaligrafiju; dZamije su zahtijevale arhitekturu 1 dekorativnu
umjetnost. Kasnije su se tome pridruZile svjetovne potrebe bogatih
ljudi. U brizi za ocuvanje ravnoteze izmedu tijela 1 duha, islam trazi
u svemu umjetnost, vodi prirodne talente pravim putem i pokuSava
kod ¢ovjeka razviti jednu potpunu harmoniju.

U Muslimovom Sahihu se moze proditati jedna interesantna
izjava Bozijeg Poslanika: »Bog je lijep i voli ljepotu.« I jo§ jedna:
»Ljepota u svemu! Cak i ako morate ubiti, ubijte na lijep nadin.« Bog
Cesto govori u Kur'anu: »Svjetiljkama smo ukrasili nebo ...« (67:5)
ili: »Da, mi smo u¢inili ono $to je na zemlji nakitom njenim, da bi
zatim vidjeli ko je medu njima najbolji na djelu.« (18:7), itd. Kur'an
propisuje: »... za vrijeme namaza lijepo se obucite ...« (7:3)

Poznat je ovaj dogadaj iz Zivota Bozijeg Poslanika: Jednoga
dana on je primijetio da povrSina jednog groba nije bila dobro
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poravnana, pa je naredio da se to popravi, dodaju¢i da to neée ni
pomodi ni Stetiti mrtvome, ali da ce izgledati prijatnije - za Zive.

Smisao za lijepe umjetnosti uroden je kod covjeka. Kao i za
svaki drugi prirodni dar, islam 1 za umjetnicki talenat trazi razvoj, ali
sa osje¢ajem mjere. Sjetimo se da je svako pretjerivanje, ¢ak i u
mucenju vlastitog tijela kao 1 u duhovnim vjezbama, u islamu
zabranjeno.

Prvi minber u dzamiji napravljen za vrijeme Bozijeg
Poslanika, imao je kao dekoraciju dvije kugle, slicne jabukama, sto je
male unuke Bozijeg Poslanika zabavljalo. To je bio pocetak
skulpture u drvetu kod muslimana. Kasnije primjerci Kur'ana su
ukrasavani zivim bojama i vodena je velika briga oko njihovog
poveza. Ukratko, islam ni u ¢emu ne sputava umjetnicki polet. Jedina
prepreka koju islam postavlja je zabrana prikazivanja Zivotinjske
figure (ukljucujuci i ljudski lik). Izgleda ipak da ta zabrana nije bila
apsolutna, nego da je Boziji Poslanik samo htio da iz odredenih
metafizickih, psiholoskih, socioloskih i bioloskih razloga usmjeri
ma$tu umjetnika. Zivotinjsko carstvo je najvisi vidljivi izraz
stvaranja, nakon ¢ega dolaze redom biljno i rudno. Trebalo je Cast
stvaranja ostaviti Bogu a sa svoje strane zadovoljiti se drugim
objektima. Takvo je objaSnjenje koje su dali izvjesni metafizicari.
Jedan psiholog ¢e misliti mozda da, budu¢i da prvo mjesto u
stvaranju drzi zivotinjsko carstvo (sposobnost kretanja, kod ¢ovjeka
sposobnost invencije), predstavljanje Zivotinja za ovjeka predstavlja
dvostruko iskusenje, kome se on ne opire mnogo: iskusenje da se
smatra stvaraocem, dok je on samo proizvoda¢ (npr. jedan grcki
vajar je bio zaljubljen u svoju skulpturu) i iskuSenja da pokusSava
svom djelu dati dusu i osobine kakvog bozantva (istorija starog
vijeka i moderno odusevljenje za heroje, $ampione i zvijezde). Sto se
ti¢e bioloskog gledista zna se da nekoristenje jednog talenta pojacava
druge koji se Koriste: tako npr. jedan slijepac obi¢no posjeduje
natprosjecno pamcenje i osjecajnost. Kod uzdrzavanja od prikaziva-
nja zivotinjske figure, u slikarstvu, reljefu, skulpturi, itd., dar
umjetnika ¢e se mnogo snaznije manifestovati na drugim poljima
umjetnosti. Sto se ti¢e drustvenog aspekta tu nailazimo na strahovite
primjere zloupotrebe i izopacenja u vidu idolatrije, 0 se moze
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smatrati pravim motivom zabrane. Medutim, ta zabrana ima i mnogo
izuzetaka: djecije igracke, ukrasi na jastucima i ¢ilimima, naucne
potrebe (anatomija, antropologija), potrebe sigurnosti i zastite (po-
licija, identifikacija).

Istorija pokazuje da ta zabrana u likovnoj umjetnosti kod
muslimana nije ometala razvoj umjetnosti uopce; naprotiv, ostale
umjetnosti su dozivjele izvanredan polet. | sam Kur'an je zahtijevao
ljepotu i veli¢inu u gradnji dzamija. DZamija Sulejmanija u
Istanbulu, mauzolej Tadz-Mahal u Agri (Indija), palata Alhambra u
Granadi i druge gradevine ne zaostaju iza sli¢nih spomenika drugih
civilizacija, ni u arhitekturi ni u umjetnickoj obradi.

Kaligrafija je kao umjetnost jedna specijalnost muslimana.
Upotrebljava se u pisanju ili kao ornament na slikama ili muralima,
na tapiserijama, itd. Snaga i ljepota spomenika ove umjetnosti mogu
se samo vidjeti: nemoguce ih je opisati.

Jedna druga umjetnost specijalno muslimanska, je ucenje
kur'anskih stihova. Bez pratnje muzickih instrumenata, bez pisanja u
stihovima, Kur'anu je ipak posvec¢ivana velika paznja u u¢enju jos§ od
vremena Bozijeg Poslanika. Arapski jezik daje svojoj prozi jednu
melodi¢nost koja niSta ne zaostaje za rimovanim stihovima u ostalim
jezicima. Oni koji su slusali prave majstore kako uce ili izgovaraju
tekstove Kur'ana svaki dan po nekoliko puta prilikom namaza znaju
da ovo specificno umije¢e muslimana ima €ari koje pripadaju samo
njemu.

Pa 1 muzika i svjetovne pjesme su, pod pokroviteljstvom
vladara 1 bogataSa, zabiljezili svoj napredak kod muslimana.
TeoretiCari, kao Farabi, pisci knjige Resail: Thvan es-Safa, Avicena i
drugi nisu samo ostavili znacajna djela; oni su takoder doprinijeli
znafajnoj dopuni dostignu¢a gr¢ke 1 indijske muzike. Oni su
upotrebljavali znakove za pisanje muzike, a U svojim djelima govore
i 0 mnogim instrumentima. 1zbor melodije, stihova i instrumenata
prema potrebama i prilikama je bio stvar temeljnih proucavanja, u
ovisnosti od toga dali seradilo o radosti, tuzi, bolesti, itd.

Kad je rije¢ o poeziji, evo jedne izjave Bozijeg Poslanika:
»Postoje stihovi puni mudrosti i razgovori koji imaju uc¢inak magije«.
Kur'an odbacuje nemoralnu poeziju. Muhamed a. s. se, slijedeci ovaj
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stav, okruzio najboljim pjesnicima ukazujuéi im koji put da slijede i
kojih granica da se drze, razlikuju¢i dobru i loSu upotrebu tog
prirodnog talenta. Djela muslimanske poezije se susreéu u svim
jezicima svih epoha; o njima nije ovdje moguce dati ni najsumarniji
pregled. Arap je uvijek »kod kuce« kada je u pitanju poezija, o cemu
svjedoCe slijede¢i sinonimi: bgt istovremeno znaci stih sa dva
polustiha i Sator; misra, jedno Satorsko krilo i istovremeno polustih;
sabab, satorski konopac i stopa (u stihu); vatad, Satorski kolac i dio
stope u stihu, itd.

Ukratko, muslimani su dali na polju umjetnosti svoj doprinos,
izbjegavaju¢i ono §to je Stetno 1 razvijajuéi ono Sto je poZzeljno,
nalaze¢i u tome potpuno nove stvari. Njihov doprinos na ovom
podrucju ne moze se vise ignorisati.

Usput mozemo dati sljedece dvije primjedbe: 1) da muslimani
nisu imali svoju vlastitu kulturu - sveobuhvatnu i islamsku kulturu
koju im je tako intenzivno usadio Poslanik - njih bi bez sumnje
apsorbirale kulture onih koje su ovi muslimani tako lahko i tako brzo
bili potcinili. 2) medu podanicima vanredno prostrane Islamske
drzave bilo je naroda svih religija: krS¢ana, Jevreja, zaratustrovaca,
Sabejaca, brahmana, budista i drugih, od kojih je svako imao svoju
vlastitu kulturnu tradiciju. Cak ako oni i nisu saradivali medusobno,
svi su saradivali sa muslimanima, svojim politickim gospodarima i
svaki je od njih izlagao svoje glediSte muslimanima koji su tako bili
obavezni ne da oponaSaju bilo koga od njih - posto je bilo cak i1
kontradikcija u raznim znanstvenim pravcima - nego da ih sve
podvrgnu ispitivanju i stvore neku vrstu sinteze, u korist znanosti i
covjeCanstva
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Glava X1V

OPSTA ISTORIJA ISLAMA

Istorija islama veé Cetrnaest stolje¢a predstavlja dio istorije
svijeta. Ovdje moZemo oznaciti samo glavne linije te istorije i
spomenuti samo najvaznije dogadaje.

ORTODOKSNE HALIFE

Godine 632. (11 po h.) Boziji Poslanik Muhamed a. s. je
umro. U toku protekle 23 godine on je uspio da formulise jednu vjeru
1 izgradi sve dijelove jedne drzave (koja je pocela kao mala drzavica-
grad, da bi nakon deset godina ve¢ obuhvatila Citavo Arapsko
poluostrvo i dijelove Palestine i Iraka). Sem toga, on je iza sebe
ostavio jednu zajednicu od vise stotina hiljada ljudi, prozetu
njegovim ucenjem i sposobnoS¢u da nastavi rad koji je on bio
preduzeo.

Svjetovni uspjeh Bozijeg Poslanika naveo je, pri kraju
njegovog zivota, neke pustolove da sebi pripisuju svojstvo Bozijeg
Poslanika. U toku vise mjeseci poslije Muhamedove a s. smrti,
glavni zadatak njegovog nasljednika Ebu-Bekra bio je da suzbije ove
varalice, kojima su neki ljudi, ¢uvsi za Muhamedovu smrt, prilazili.

U tom trenutku drzava je ve¢ bila u ratu sa Vizantijom, a
skoro 1 sa Perzijom: jedan muslimanski izaslanik je ubijen na
teritoriji Vizantije, i umjesto da izgladi ovaj incident, car je odbacio
prijedlog Bozijeg Poslanika, pa ¢ak poduzeo i vojnu intervenciju da
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bi zastitio ubojice izaslanika od muslimanske kaznene ekspedicije.
Sto se ti¢e Perzije, ve¢ vise godina tu je bilo krvavih okriaja izmedu
te zemlje i njenih arapskih protektorata. Izvjesna plemena, koja su
zivjela u tim protektoratima bila su prihvatila isam. Akti nasilja od
strane Perzijanaca nisu vise mogli pro¢i a da ne stvore probleme
medunarodnog znacaja. Podsjetimo usput da su Vizant i Perzija, u to
doba predstavljali dvije vodeée sile tada$njeg svijeta. Sto se tice
Arapa, oni su u ofima svih bili jedna SaCica nomada bez vojne
organizacije i bez materijalnih sredstava.

Sa smjelos¢u koja zadivljuje Ebu Bekir je poduzeo isto-
vremeno rat protiv dvije svjetske sile. U prvim borbama muslimani
su zauzeli izvjesna grani¢na podrucja. Zatim je halifa poslao
izaslanstvo u Carigrad da bi se naslo neko mirno rjeSenje, ali bez
uspjeha. Porazi komandanata Cezareje su uzbudili cara koji je poslao
nove trupe. Ebu Bekir je nasao za pogodno da neke dijelove
muslimanske armije prebaci iz Iraka u Siriju. 634. godine je
zabiljezena nova pobjeda kod Ajnadina, blizu Jerusalema, i uskoro
druga kod Fila; tada je Palestina konacno bila izgubljena za
Vizantiju. Stari halifa Ebu Bekir je umro tih dana, ali je njegov
nasljednik nastavio zadatak koji je naslijedio. Uskoro su Damask a
zatim i Emes na sjeveru Sirije otvorili svoja vrata muslimanima.
Neke ¢injenice mogu pokazati zasto su pokoreni primili muslimane
ne kao osvajate 1 neprijatelje, ve¢ kao oslobodioce. Poslije
zauzimanja Emesa, posljednji Heraklijevi napori su prinudili
muslimane da privremeno napuste grad i neke druge predjele dabi se
pregrupisali. Cim je odlu¢io o povladenju, muslimanski komandant
je naredio da se svi porezi pokupljeni od nemuslimanskog
stanovniStva u cjelosti vrate narodu, jer, ako mu se viSe ne moze
osigurati zaStita onda nema pravo na njegove poreze. Nemojmo Se
tada ¢uditi Sto su pobijedeni sa suzama primili vijest da su njihovi
pobjednici prisiljeni da se povuku iza svojih granica. De Goeje nas
uvjerava: »Stanje duhova u Siriji je zaista bilo vrlo povoljno za
Arape, Sto je bilo potpuno zasluzeno, jer je blagost sa kojom su oni
postupali sa pobijedenima bila u oStroj suprotnosti sa kukaviékom
tiranijom dotadasnjih gospodara (Vizantinaca).« Poslije taktickog
povla¢enja muslimani ¢e se opet vratiti, jo$ ja¢i a takoder i joS
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omiljeniji.

Ni sudbina Perzije nije bila drugacija. Prvi napadi su imali za
cilj osvajanje Hire (danas Kufa) i jo§ nekih utvrdenih mjesta
Odlazak pojacanja za Siriju izazvao je u Iraku izvjesno zati§je, ali
nekoliko mjeseci kasnije okrSaji su se ponovili i glavni grad Medain
(Ktesifon) bio je lahko osvojen. Car Jezderdzid je pozvao u pomo¢
kineskog cara, kralja Turkestana i1 druge vladare. Pomo¢ koju je on
primio nije mu pomogla ni u ¢emu, a njegovi saveznici su pretrpili
velike gubitke.

U vrijeme vladavine Omera (634-644) muslimani su veé
vladali podruc¢jima od Tripolija (Libija) do Balkha (Afganistan), i od
Armenije do Sinda i Gojrata (Indo-Pakistan), ukljucujuéi Siriju, Irak
1 Iran. U vrijeme njegovog nasljednika Osmana (644-656) bili su veé¢
gospodari Nubije 1 sve do blizu Dongole. Muslimani su osvojili 1
jedan dio Andaluzije (Spanija), a na istoku su presli Oksus da bi
zauzeli neke dijelove u Kini. Ostrva Kipar, Rodos 1 Kreta su u to
vrijeme bila u islamskom posjedu, a Carigrad je dozivio prvu arapsku
opsadu. Jedva 15 godina poslije Muhamedove a. s. smrti, muslimani
su se prosirili od Atlantika do blizu Pacifika, na povrsini velikoj kao
Evropa. Ono $to u ovom munjevitom osvajanju najvise iznenaduje je
¢injenica da pobijedeni nisu bili nezadovoljni. To pokazuje fakat da
656. godina, kada su se pojavili. prvi gradanski ratovi medu
muslimanima, nije bilo nikakvih unutrasnjih pobuna. Vizantijski car
viSe nije mogao ni u ¢emu da racuna na svoje ranije podanike i on se
zadovoljio nov€anom odStetom muslimanskog guvernera u Siriji, u
zamjenu za carevu neutralnost.

Bilo bi pogresno brzinu ovog osvajanja objasnjavati samo
slabos¢u vizantijskog 1 sasandiskog carstva, izmorenih u
medusobnim ratovima. U kakvom je omjeru ta slabost u odnosu na
snagu pobjednika Arapa koji nisu imali ni brojnost, ni opremljenost,
ni organizaciju, a ni druge materijalne uslove? Objasnjenje se ne
moze na¢i ni u masovnim emigracijama, ni u nasilnom osvajanju,
ako se ima u vidu ogromna teritorija od Kine do Spanije, na kojoj se
nalazio rasut mali broj Arapa. Vidjeli smo da su uzroci ovih ratova
bili u stvari politicki: nije uopce bila namjera da se vjera namece na
silu, budu¢i da i sam islam to izriito zabranjuje. Istorija takoder
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pokazuje da se u to vrijeme nasilje nije koristilo za preobracenje
pokorenih naroda. Motivi kao S$to je pljacka i ekonomski interesi jos
manje objaSnjavaju brzinu osvajanja. Ni promjena gospodara
posmatrana sa strane pobijedenih kao poboljSanje, ne daje
objaSnjenja. Dokumenti iz onog vremena, pronadeni na papirusu u
Egiptu u posljednje vrijeme, pokazuju da su Arapi poreski teret u
Egiptu u mnogome olaksali, §to je slucaj i u drugim osvojenim
zemljama. Troskovi uprave takoder su bili smanjeni, zahvaljujuci ne
samo skromnosti i jednostavnom zivotu Arapa, nego i postenju
muslimanskih funkcionera. Ratni plijen po islamu ne pripada
vojnicima, nego vladi koja ga dalje dijeli u¢esnicima ratnog pohoda
na nacin propisan zakonom. Halifa Omer se cesto divio postenju
vojnika 1 oficira, koji su predavali drago kamenje 1 druge stvari od
velike vrijednosti, koje bi se vrlo lahko mogle sakriti.

ZavrSimo jednim hriS¢anskim dokumentom iz tog vremena.
On sadrzi pismo nekog nestorijanskog biskupa jednom od svojih
prijatelja (Assemani, Bibl. Orient., III, 2, str. XCVI): »Ovi Taiti
(Arapi) kojima je Bog u nase vrijeme dodijelio dominaciju, postali su
nasi gospodari; ali oni ne suzbijaju hri§¢ansku vjeru; oni Stite nasSu
vjeru, postuju nase svecenike i svete ljude i daruju nase crkve i
manastire.«

EMEVIJE

Poslije smrti tre¢eg halife islamski svijet je u$ao u period
unutarnjih borbi za vlast, koje su trajale skoro dvadeset godina. Pola
tuceta vladara izmijenili su Se za to vrijeme na cCelu drzave.
Dolaskom Abdulmelika (685-705) vlada se uévrstila i novi talas
osvajanja je poteo. Maroko i Spanija, na jednoj strani, a sjeverna
Indija 1 Transoksijana na drugoj strani, pripojeni su muslimanskim
podruc¢jima. Bordo, Narbon i Tuluz (u Francuskoj) pali su takoder u
muslimanske ruke. Prijestonica drzave premjesStena je iz Medine u
Damask. Ali kada je grad Bozijeg Poslanika ustupio svoje mjesto
jednom, do nedavno vizantijskom gradu, i vjerski Zar je ustupio
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mjesto profanim teznjama. Nije nedostajalo ni luksuza i rasipniStva,
ni nepravde sa pobunama koje su bile njihov rezultat; ali nije
nedostajalo ni novih intelektualnih i druStvenih podviga. Privreda je
uzela veliki zamah; medicina je posebno bila predmet staranja vlade
koja je preduzela prevodenje na arapski jezik mnogih stranih djela,
grckih i drugih. Kratka vladavina Omer ibni Abdulaziza (817-820)
bila je posebno briljantna: monogamista, taj halifa je svojom po-
boznos¢u obnovio vrijeme Ebu Bekira i Omera. On je dao revidirati
sve ranije popise konfiskacija, da bi zatim dobra vratio njihovim
stvarnim  vlasnicima ili zakonitim nasljednicima. Ukinuo je
neopravdano uvedne poreze. ISao je Cak dotle da je naredio da se
napuste neki gradovi koje su muslimanski vojnici nasilno zauzeli.
Rezultat je bio zacudujuéi: u pocetku ove dinastije prihodi Iraka, na
primjer, iznosili su 100 miliona dirhema, da bi pali na svega 18
miliona za vrijeme sljede¢eg vladara Omera II, a ve¢ pod narednim
oni su se popeli na 120 miliona. Vjerska gorljivost Omera II tako je
odusevila kraljeve Sinda dasu i oni prihvatili islam. Interesovanje za
proucavanje vjere ponovo je dobilo polet a pojavila se i1 Citava
plejada ucenjaka koji su u krilu muslimanske zajednice stvorili
smisao za nauku. Eliminisanje korupcije mnogo je uticalo na
poboljSanje drzavne uprave.

Medu arhitektonskim spomenicima iz tog vremena treba
spomenuti kupolu sagradenu 691. godine na stijenama Jerusalema.
Rusevine 1 ostaci drugih spomenika u Damasku i drugdje pokazuju
zamah ranog doba kod muslimana na tom polju. Postoje dokazi 1 o
nagom razvoju muzike u to doba; ali poSto notni znaci u to vrijeme
jo$ nisu bili utvrdeni, teSko je danas dati blize informacije o ovoj
temi. Dvije velike sekte unutar muslimana, sunije i Siije, poticu
takoder iz tog doba. One su nastale iz jednog politickog pitanja: da li
se nasljednici Bozijeg Poslanika trebaju postavljati putem izbora il
se oni moraju, po nasljednom pravu, birati medu njegovim najbliZim
rodcima? Posto je za sunije OvO predstavljalo vjersko pitanje doslo je
do rascjepa koji je prouzrokovao gradanske ratove. Jedna od tih
pobuna je dokrajc¢ila dinastiju Emevija, koja je pocev od 750. godine
svoje mjesto ustupila dinastiji Abasija. Danas medu muslimanima
ima oko 10% S§ija, sav ostatak sa¢injavaju sunije ako ne raCunamo
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jednu sasvim malobrojnu sektu, haridzije, koja je nastala u isto
vrijeme.

ABASIJE

Dolazak na vlast dinastije Abasija se podudara sa prvim
politickim rascjepom unutar dotle jedinstvenog svijeta muslimanskih
zemalja. Carstvo se najprije prepolovilo, a zatim se podijelilo na
bezbroj samostalnih drzava. Kordova (Spanija) je prerasla u poseban
rivalski hilafet, koji je sve do svog pada 1492. godine ostao odvojen
od isto¢nog hilafeta, gdje je Bagdad zamijenio Damask, kao nova
prijestonica.

Istorija Abasija nije poznata po velikim osvajanjima, ako se
izuzmu neki poduhvati regionainih knezeva koji su bagdadskog
halifu priznavali svojim suverenom, ali ipak nisu ni u ¢emu ovisili o
njemu, kako u vanjskoj politici, tako ni u unutrasnjoj upravi. Ovdje
se neéemo baviti istorijom indijskog kontinenta o kojem ¢emo
govoriti u jednom odvojenom poglavlju. Odnosi sa Vizantijom bili
su sve krvaviji 1 gréko carstvo je moralo kona¢no napustiti Malu
Azijui zadovoljiti se za jos neko vrijeme svojim posjedima u Evropi.

Abasije su poceli sa praksom unajmljivanja placenika,
porijeklom Turaka, koji su sa sobom donijeli pocetke feudalizma i
daljnje osamostaljenje provincija: tu nailazimo na »dinastije«
guvernera. Po prilici jedan vijek po dolasku na vlast abasidske halife
prenesoSe postepeno svoje prerogative na te »centrifugalne«
guvernere. Malo po malo njihov stvarni suverenitet se svede na
unutraS$njost njihovih palata, dok je sve ostalo doSlo pod nadzor
emira, od kojih je najmo¢niji kona¢no zauzeo prijestonicu. U tom
razvoju halifske vlasti nailazimo na interesantne razlike u odnosu na
razvoj papske moci. Papa je u pocetku bio bez ikakve politicke vlasti,
zatim je postepeno ta vlast rasla, sve do stvaranja Svetog Rimskog
Carstva kada je papa postao mocniji od cara, da bi je isto tako
postepeno ponovo izgubio. Halife su poceli kao moc¢ni vladari,
kasnije su dijelili vlast sa sultanima, a konacno su postali
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reprezentativne figure i nominalni suvereni bez ikakvog utjecaja.

Za vrijeme Abasija i guverner Tunisa je bio pozvan da
intervenise U gradanskim ratovima na Siciliji. On je zauzeo ne samo
ta otok nego i veliki dio Italije, stigavsi do zidina Rima, ucvrstio se
na jugu Francuske i u jednom vaznom podrudju Svajcarske. On je
pripadao dinastiji Aglebija koje su, o€ito nasilno, zamijenili Fatimije.
Ovi, pripadnici sekte $iija, su zatim presli u Kairo gdje su osnovali
jedan rivalski hilafet. Iako su to, uzeto u cjelini, bili prosvjeceni
vladari, jedan od Fatimija je u momentu ludosti oskrnavio sveta
hris¢anska mjesta u Jerusalimu. Taj postupak je proizveo snaznu
reakciju u Evropi, pa su pape poceli propovijedati sveti rat protiv
islama. Slijedila je serija krstaskih ratova koji su okrvavili Istok i
Zapad u toku dvavijeka. U vrijeme prvog krstaskog rata Fatimije su
napustili Palestinu, a nevini su postali Zrtve fanatizma osvajaca. Sta
viSe, Fatimije sklopise savez sa krsta§ima protiv zemalja Levanta.
Kurdi i Turci su sve viSe zamjenjivali Arape u borbama protiv
Zapada. Salahudin (Saladin), muslimanski heroj u vrijeme drugog
krstaskog rata, nije samo protjerao Evropljane iz Sirije i Palestine,
nego je zbrisao i1 Fatimije u Egiptu. Salahudin i njegovi nasljednici u
Egiptu su priznavali hilafet u Bagdadu, ali ovaj nikada nije uspio da
povrati svoju politicku mo¢, koja je bila podijeljena na mnostvo
malih drzavica. Neke od njih uspjele su da prosire granice islamske
drzave.

921. godine kralj »Bulgara« (predio oko Kazana na rijeci
Volgi u Rusiji) je zatrazio od Bagdada da mu se posalje jedan
muslimanski misionar. Tamo bi upucen Ibn Fadlan. Po prici, zaista
zanimljivoj, koju imamo o njegovom putovanju, izgleda da je kralj
prihvatio islam i da je stvorio jedno islamsko ostrvce na ovom
neislamskom podruéju. Islamizacija Kavkaza i susjednih oblasti
nastavila je da se odvija polahko.

INDIJA

Osvajanjem Indije je pocela dinastija Gaznavija iz Afga-
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nistana. Poslije nekoliko dinastija, koje su se zadovoljile sjeverom
zemlje, Kiljiti su se uputili na jug. Jedan crni komandant, Malik
Kafur, dospio je u jednom briljantnom pohodu do rta Komorina; ali,
tek kasnije ¢e juzna Indija docekati stvaranje islamske drzave na tom
podrucju. Ipak, najslavniji vladari u Indiji su bili Veliki Moguli
(1526-1858). U toku dugog vremena oni su vladali skoro cijelim
podru¢jem ove prostrane zemlje i ubrajani su u velike u svijetu.
Njihova centralna vlast pocela je u XVIII vijeku da slabi u korist
guvernera provincije, ali tek 1858. su ih Britanci konac¢no istisnuli,
da bi pripojili tri petine zemlje britanskoj kruni. Ostalo su medu
sobom podijelile domorodacke drzave, od kojih su neke bile
muslimanske. Te samostalne drzavice su sacuvale indo-muslimansku
kulturu sve do dana$njih dana. Jedna od njih, Hajderabad, u centru
Indjje, velika kao Italija 1 sa viSe od 20 miliona stanovnika, narocito
privla¢i nasu paznju svojom reformom islamske nastave: njegov
univerzitet zapadnjackog tipa sastoji se od deset fakulteta medu
kojima je i fakultet islamskih nauka. Na svim stupnjevima i na svim
fakultetima ucilo se na domacem, urdu jeziku i pisao arapskim
slovima. Arapski jezik, fikh (islamsko pravo) i hadis (podaci o zivotu
1 rije¢ima BozZijeg Poslanika) bili su obavezni predmeti, uz engelski,
matematiku i druge predmete moderne nastave. Na univerzitetu,
studenti islamskog fakulteta su izucavali ne samo engleski jezik na
visokom stru¢nom nivou, nego 1 arapski kao 1 druge Cisto islamske
predmete. Sem toga postojale su i uporedne studije: sa fikhom se
uporedo proucavala moderna pravna nauka, sa kelamom istorija
zapadne filozofije, sa arapskim jezikom hebrejski ili jedan od
evropskih jezika, posebno francuski ili njemacki. Dok su ucenici
spremali svoje radove, dobivali su dvojicu mentora: profesora sa
fakulteta za teologiju i jo$ jednog prema prirodi zadatka, sa fakulteta
knjizevnosti ili prava. Ovo je pruzalo moguénost da se paralelno, na
istom predmetu, proucavaju Cinjenice o islamu i zapadna moderna
shvatanja. Nakon trideset godina rada i izvanrednih rezultata, od tih
kulturnih napora ostale su samo uspomene. Jer, kada su Britanci
zauvijek napustili zemlju 1947. godine, dijele¢i je na muslimanski
Pakistan i nemuslimanski Barat, ovaj posljednji je uklju¢ivao ne
samo svoje susjedne domorodacke drzave, nego ih je cak
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dezintegrirao 1 uklju¢ivao u druge administrativne kombinacije,
stvarajuci jezicke »narodnosti«.

Vratimo se na naSu glavnu temu. Pasivan posmatrac,
bagdadski halifa, asistirao je Cestim pobunama provincija: drzavni
udari su ih dijelili na dva ili vise dijelova ili, naprotiv, ujedinjavali ih
pod jednom rukom, mijenjajuéi guvernere. Ipak, rijetko se deSavalo
da su nemuslimani zauzimali muslimansku zemlju. Ista¢i ¢emo samo
slu¢aj Seldzuka. Kada su se pojavili u XI vijeku, oni su brzo pokorili
ne samo centralnu Aziju, nego su dosli i do granica Male Azije.
Poslije nekoliko generacija sjajne vladavine, oni su ustupili velikim
dijelom svoje mjesto onima koje mi nazivamo otomanski Turci. Ovi
posljedn;ji su presli Bosfor da bi zatim prosirili svoju oblast sve do
zidina Beca. Njihov glavni grad je najprije bio Konja, zatim Carigrad
(Istanbul) i sada, Ankara. Njihovo povlacenje, poceto u XVIII
stolje¢u napustanjem Evrope, zavrSeno je 1919. godine kada su
izgubili sve pogede u prvom svjetskom ratu. Povoljni medunarodni
dogadaji omoguc¢ili su ipak Turskoj da se razvije u republiku, isprva
krajnje nacionalisti¢ku i laic¢ku, ali koja se, buduc¢i demokratska, sve
viSe prilagodava vjerskim osecanjima naroda, koji je duboko
islamski. U Sesnaestom stoljecu Otomansko Carstvo se u Evropi
prostiralo do Austrije, u Africi do Alzira, a u Aziji od Georgija pa do
Jemena, prolazeci kroz malu Aziju i Mezopotamiju. Neki od njihovih
starih islamiziranih posjeda su danas nezavisne drzave; neke su pale
pod sovjetsku vlast, dok su se one sa nemuslimanskom ve¢inom
potpuno odvojile od Turske.

U XIII vijeku jedan dio Tatara jo§ nije bio prihvatio islam.
Hulagu, koji ih je predvodio, ne samo §to je usput pobio stotine
hiljada muslimana, nego je 1258. godine razorio prijestonicu Bagdad.
Ipak, njegova vojska je potucena u Palestini od Bajbera,
muslimanskog kralja Egipta. Hulagu je poduzeo jo$ jednu ofanzivu,
sklopivs savez sa krstaSima, ali bez uspjeha. Ova dogadaj oznacava
pocetak opadanja muslimanske civilizacije 1 pocetak razvoja
zapadnjacke. Jo§ 1 u nasem, XX vijeku, muslimani su u zaostajanju
na ovom polju u poredenju sa Amerikancima i Evropljanima. Treba
naglasiti da je napor muslimanskih mistika da pridobiju varvarske
Tatare uskoro uspio. Kada su islamizirani, oni Se nisu samo borili za
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islam, nego su i kolonizirali mnoge zemlje isto¢ne Evrope. JOS i
danas ima njihovih tragova u vidu islamskih zajednica Finske,
Litvanije, Poljske, SSSR-3, itd.

ANDALUZIISKI HILAFET

Kako smo naveli ranije, u vrijeme dolaska dinastije Abasija
na vlast, Spanija se odvojila od muslimanskog Istoka. Tek poslije
gotovo 1000 godina, 1492. godine, poljednje tragove muslimanskog
carstva uniStice ovdje hrisc¢ani Kastiljanci. Ova duga vladavina bila
je za Spaniju ne samo period velikog napretka, nego posebno izvor
ugleda: muslimanski fakulteti Spanije nisu prestali da privlace
studente sa sve Cetiri strane Evrope. Ostaci muslimanske arhitekture,
jos uvijek vidljivi na Pirinejskom poluostrvu, pokazuju zadivljujuéi
napredak ucinjen na ovom polju. Poslije vojnog poraza muslimani su
dozivjeli krvava progonstva od hris¢anskih misionara. Pored toga,
oni su morali gledati i masovna uniStavanja biblioteka, kada su
spaljene stotine hiljada rukopisa. To je bilo prije pronalaska
Stamparije. Steta je bila nenadoknadiva.

ISTOK | JUGOISTOK AZIJE

Kina nije nikada dozivjela muslimansku politicku vlast.
Dosavsi u sjevernu Aziju, muslimani su islamizirali provinciju Sin-
Kjang i vjerojatno preko mora, stigli do provincije Jun-Nan. Oni su
tu imali privremene knezevine, ali zahvaljujuéi narocito
miroljubivom djelovanju muslimanskih misionara, mnogi milioni
Kineza 1 Tibetanaca primili su islam. Medutim, velika ve¢ina Kineza
je ostala jos uvijek van monoteisticke vjere islama.

Sasvim drugacija je istorija jugoistocne Azije. U ovim
posljednjim stolje¢ima ovdje su svrac¢ali muslimanski trgovci sa juga
Arabije 1 sa juga Indije. Zahvaljuju¢i njihovim nastojanjima,
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islamizirano je ne samo Malezijsko poluostrvo, nego i hiljade drugih
ostrva u novom regionu. Islam je preovladao ne samo u Indoneziji
nego takoder i na juznim ostrvima Filipina. Podijeljeno na veliki broj
drzavica, ovo podru¢je su malo po malo podjarmili Evropljani,
uglavnom Englezi i Holandani. Poslije vise vijekova strane
vladavine, Indonezija (sa 70 miliona muslimana) je dobila svoju
nezavisnost. Malezijsko poluostryo je povratilo svoj suverenitet u
okviru Britanskog Komonvelta.

AFRIKA

Sjeverna Afrika od Egipta do Maroka pripojila se islamskoj
teritoriji vrlo rano. Za ostatak ovog kontinenta istorije su razlicite i
varirgju od podru¢ja do podrucja. Isto¢na Afrika je, naravno, bila
prva koja je, zbog blizine Arabije, primila islamski uticaj. Ovdje nisu
samo velika podrucja prisla islamu, nego su tu postojale i znacajne
muslimanske drzave.

Zapadna Afrika je upoznala islam mnogo kasnije, ali su
energi¢ni napori nekih vladara, svakako u skladu sa domacom
kulturom toga vremena, pridobili vjeri velike dijelove ovoga
podrucja. Ovdje tokom vijekova nalazimo prava muslimanska
carstva. Po rije€ima arapskih hronicara odavde poti¢u moreplovci
koji su prvi otkrili put za Ameriku, a posebno i put za Brazil. Prvi
Evropljani pod Kristoferom Kolumbom i njegovim nasljednicima
naSli su tamo crne stanovnike. Uprkos uniStenju istorijskih
dokumenata, ima osnova vjerovanju da su ne samo muslimani crne
Afrike, nego i1 Berberi ucestvovali u kolonizaciji Amerike. Na ovo
ukazuje i naziv Brazil, s obzirom na to da je Birzalah ime jednog
velikog dobro poznatog berberskog plemena i da se ¢lanovi toga
plemena zovu zajednickim imenom Brazil. Ta rije¢, medutim nije ni
brazilijanska ni evropska. Poznat je slican slucaj sa otokom Palma
medu Otocima srece (Kanarsko oto¢je u Atlanskom okeanu) koja se
nekada zvala Bene Hoare, po imenu jednog drugog berberskog
plemena Beni Huara, Sto potkrepljuje pretpostavku o Brazilu. Ovi
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africko-americ¢ki odnosi pod muslimanima nastavljali su se sve do
pada muslimanske Spanije i po¢etka evropske kolonizacije Amerike
o ¢emu govore mnoge istorijske €injenice. Sama Afrika je pala pod
dominaciju evropskih sila: Francuske, Njemacke, Portugalije, Belgije
i dr. Mnogi predjeli nisu nikada upoznali muslimansku vladavinu, ali
se islam ovdje neprekidno Sirio sve do dana danasnjeg, uprkos
snaznom protivljenju zapadnih vlada, i njihovih marioneta.

Sa nedavnom dekolonizacijom veéina zemalja sa islamskom
veéinom su postale nezavisne, iako su neke od njih podvrgnute
tiraniji nemuslimanskih diktatura 1 progona. Druga podrucja se kre¢u
prema sve vecoj autonomiji.

DANASNJI SVIJET

Od Indonezije pa do Maroka ima vise od trideset musli-
manskih drzava koje su ¢lanice OUN. U Evropi imamo Tursku i
Albaniju a u SSSR-u postoji niz muslimanskih republika, c¢ija
autonomija - €ini se - postepeno raste, ¢ak i u pogledu muslimanske
vjere. Britanski Komonvelt pokazuje da ni povezivanje u grupu
nemuslimanskih drzava ne ometa stvarnu samostalnost muslimanskih
¢lanica, uz uvjet da oni na kormilu imaju dovoljno inteligencije 1
nesebicnosti, da viSe vole nacionalni interes od svoga vlastitog. Ako
bi Spanija, Francuska, SSSR, Indija, Kina omogu¢ile svojim
islamskim zajednicama da se samostalno razvijaju, borba ne bi bila
neophodna, 1 svi bi mogli da zive u slozi 1 saradnji za dobrobit sviju.

Islam se danas ucvrstio unutar svih glavnih rasa (izuzetak
predstavljaju ameri¢ki crvenokosci). Muslimani koji govore arapski
jezik vazni su narocito zbog toga sto je njihov jezik riznicar izvorne
islamske nauke, prije svega Kur'ana i Hadisa. Indo-Pakistanci i
Malgo-Indonezani predstavljaju dvije najbrojnije etni¢ke grupe.
Crna rasa ima taj znacaj Sto je sacuvala svoju izvornu snagu.
Naucnici kao profesor Tajnbi, odlucno tvrde da vodstvo buduce
ljudske civilizacije pripada crnim narodima. U toj rasi islam je stekao
mnoge pristalice, a poznata je gorljivost novih obracenika.
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Broj muslimana u svijetu ne moze se nikada precizno utvrditi.
Ali, sasvim je ocito da se Cetvrtina iii petina potomaka Ademai Have
okreée prema Kabi (u Meki) dabi izgovorili: »Allahur ekber«.
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Glava XV

SVAKODNEVNI ZIVOT MUSLIMANA

RODENIJE

U vjeri koja nije rezervisana za jednu rasu ili jednu zemlju,
nego je upucena Citavom covjeCanstvu, postoje dva nadina da se
postane Clan zajednice: dobrovoljni pristup i pristup bez svoje volje.

Dobrovoljni pristup zrelog Covjeka potpuno svjesnog svojih
postupaka 1 slobodnog u svom izboru zasniva se na onoj »izjavi
jezika i potvrdi srca« o kojoj je govorio Boziji Poslanik. Poslije
kupanja ili bolje tuSiranja, s ciljem da se tijelo simboli¢no opere od
l[jage neznanja, novi obracenik izgovara obi¢no u prisustvu dva
svjedoka, sljedecu izjavu: »Vjerujem da nema boga osim Allaha i
vjerujem da je Muhamed a. s. Boziji Poslanik« (Eshedu en la ilahe
illellah ve eShedu enne Muhemmeder-resulullah).

Poslanik je imao obicaj da nove obracenike pita kako se zovu;
ako im je ime bilo iz nekog razloga nespojivo sa islamom, on ga je
mijenjao 1 doti¢noj osobi davao novo prikladnije ime. Na primjer,
ako se neko zvao »obozavatelj Kabe« ili »obozavatelj Sunca, ili
»neuredna« ili »izgubljen«, Podanik nije dopustao neko takvo ime.
U naSe vrijeme novi obracenici obi¢no uzimaju neko arapsko ime jer
arapski, maternji jezik Poslanika i Poslanikovih Zena - koje su i same
nazivane »majke vjernika« - zasluzuje da bude smatran maternjim
jezikom svakog muslimana.

Svaki musliman treba, bar kao druStvenu duznost, da zna
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toliko arapskog jezika (najmanje alfabet) koliko je neophodno da
moze da Cita kur'anske tekstove. Muslimanski obracenici su uvijek
pridavali vaznost toj duznosti, pa su prilagodavali arapsko pismo
svojim nacionalnim jezicima: persijski, turski, maleZanski, paStu,
urdu i dr. Preporucljivo je, dakle, da novi obracenici i ovladaju
arapskim pismom da bi ga upotrijebili u svom sopstvenom
nacionalnom jeziku, bar za saobra¢aj medu muslimanima. Ovaj
savjet ima 1 prakticni znacaj, jer arapsko pismo, buduci snabdjeveno
svim znakovima za vokalizaciju, predstavlja najpreciznije pismo na
svijetu, daleko najsigurnije od svake neodredenosti; a da ne govo-
rimo o njegovoj istinskoj dekorativnoj ljepoti.

Dodajmo usput i to da se znakovi za vokalizaciju upo-
trebljavaju samo kod moguc¢ih dvosmislenosti, ali ovdje navika
mnogo pomaze.

Sto se tiGe pristupa bez sopstvene volje (rodenjem), on
takoder ima svoju formu. Ako je dijete rodeno u muslimanskoj
porodici, ¢im je babica zavrSila svoj posao, izgovara se ezan u desno
uho djeteta, a ikamet u lijevo uho. Tako je prvo Sto dijete Cuje i Sto je
njemu upuceno potvrda vjere, poziv da obozava svog Stvaratelja koji
je 1 poziv na njegovu sopstvenu dobrobit, ukratko, podsjecanje na
pogodbu sklopljenu nekada izmedu njega i njegovog Stvaraoca, $to
je spominje Kur'an (7:172): »l kad je izveo tvoj Gospodar iz leda
Ademovih sinova njihovo potomstvo i ucinio ih svjedocima protiv
samih sebe. »Zar ja nisam vaS Gospodar?« Rekose: »Da, mi
svjedo¢imo!« - da ne biste rekli na Sudnjemu danu: »Mi 0 ovome
nismo nista znali«. Ezan ili poziv na salat glasi u prijevodu ovako:
»Bog je najveci« (ponoviti 4 puta), »Ja vjerujem daje Muhamed a. s.
Boziji poslanik« (2 puta), »Nema bozanstva osim Boga« (jedanput).
Ikamet ili objava da je vrSenje salata spremno za pocletak glasi
ovako: »Bog je najveci; ja vjerujem da nema bozanstva osim Boga,
jatvrdim daje Muhamed a. s. Boziji poslanik; ustani na salat, ustani
na spas; namaz pocinje (dva puta); Bog je najveci, Bog je najvedi,
nema bozanstva osim Boga«.
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POCETAK ZIVOTA

Kada se djetetu prvi put podreze kosa, udjeljuje se siro-
masima srebro tezine kose bilo u srebru ili u novcu iste vrijednosti.
Ako se moze zZrtvuje se 1 jedna ovca (kurban) za gozbu siromasima i
prijateljima.

Dob u kojoj se vrsi obrezivanje muskog djeteta nije og-
rani¢ena ali se to obi¢no praktikuje u ranijim godinama. Za odrasle
obracenike, obrezivanje se ne smatra obaveznim.

Kad dijete odraste za pocetak Skolovanja, obi¢no poslije
navrSetka Cetvrte godine, organizuje se jedno porodi¢no slavlje na
kome dijete prima svoju prvu lekciju. Pred djetetom se tada prouci
prvih pet stihova 96-og poglavlja Kur'ana, koji su ujedno prvi ajeti
objavljeni nepismenom Poslaniku, a koji mu govore da Cita 1 piSe.
Trazi se od djeteta da ih ponovi rije¢ po rije¢. Evo tog teksta u
prijevodu:

»U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog!

Citaj u ime tvog Gospodara koji je stvorio, koji je stvorio
Govjeka od jedne kaplje krvi. Citaj, jer tvoj Gospodar vrlo plemenit,
je Onaj koji je naucio Covjeka da se sluzi perom: On je naucio
covjeka onome $to on nije znao.«

Kasnije, kada dijete bude za to sposobno, pokazuje mu se
kako se obavlja namaz, uceéi ga postepeno da napamet recituje
tekstove; o tome ¢emo govoriti kasnije. Kad ono napuni sedam
godina roditelji trebaju primijeniti i kazne da se ono privikne na
namaz.

Post postaje obavezan, isto kao namaz, ¢im dijete dode u
doba puberteta. U muslimanskim porodicama dijete se na to
privikava mnogo prije tog doba. Naime, to je velika radost i slavlje
kada djec€ak ili djevojcica posti svoj prvi dan u mjesecu ramazanu.
Obicno dijete pocinje da posti u dvanaestoj, a zatim sve vise 1 vise
tokom sljede¢ih godina, kako bi bilo sposobno da u pubertetu posti
¢itav mjesec.

Hadz (hodocas¢e u Meku) je obavezan jednom u toku Zivota.
U toku druge sedmice dvanaestog lunarnog mjeseca zul-hidzdzeta
sastgje se skup u Meki a zatim se oko sedmicu dana obilaze razna
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mjesta u blizini Meke (Arefat, Muzedelifa i Mina). Arapska vlada
osigurava sposobne vodice, koji liéno upoznaju svakog hodocasnika
o onome S§to treba Ciniti da bi izvrSio propisane obrede.

U toku hadza muskarci odbacuju svoju uobi¢ajenu odjecu i
oblace ritualni ihram, koji se sastoji od nesivenog komada tkanine
oko bokova i drugog komada platna koji pokriva leda a glava ostaje
gola (zene zadrzavaju svoju uobicajednu odjecu koja treba da bude
pristojna; pokriva njihove ruke i noge do zglobova). Stranci treba da
obuku ihram van harema ili granica grada Meke, prije ulaskau grad a
Mekelije to treba da urade u samom gradu. Zatim se ide na Arefat
gdje se provede citav dan 9. zulhidzdZeta u molitvi i razmisljanju;
no¢ se provodi na Muzdelifi; 10, 11, 12 dan toga mjeseca se provode
na Mini i u tome periodu se simboli¢no svaki dan kamenuje Sejtan
(satana), Cine se kratke posjete Meki da bi se obilazilo oko Ka'be 1 7
puta prelazila razdaljina izmedu Safei Merve (sag)). Pogete posebne
molitve koje se izgovaraju za vrijeme tavafa (obilaska oko Kabe) a
druge za vrijeme saja, bilo da se ide od Safe prema Mervi ili od
Merve prema Safi. Od trenutka oblacenja ihrama pa do njegovog
skidanja, treba stalno odgovarati na Boziji poziv, izgovaranjem
talbije, narocito nakon svakog namaza.

Kod umre se ne provodi vrijeme na Arefatu, Muzddlifi i Mini
nego Se samo obavljatavaf i saj. Za ovaj ritual, kada se oblaci ihram,
cak 1 stanovnici Meke moraju izi¢i iz grada i obaviti tavaf 1 sa'aj,
nakon ¢ega slijedi brijanje glave i povratak u normalan Zivot.

ZEKAT

Zekat je porez na ostvareni porast raznih vrsta dobara: u
zemljoradnji, trgovini, eksploataciji ruda, stadu ovaca, goveda ili
kamila koja pasu na javnim paSnjacima. Ovaj porez se primjenjuje i
na uStedevinu. Ova posljednja kategorija (porez na ustedevinu) je
prepustena savjesti pojedinaca, dok oporezivanje po ostalim
osnovama sprovodi mjesna vlast. Tako, ako neko ustedi izvjesnu
sumu (u vrijeme Poslanika minimum je bio 200 dirhema ili srebrnine
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u toj vrijednosti, ¢emu odgovara priblizno 68 N. F. ili 5 funti ili 14
dolara’ i ako ta suma ostane u kasi tokom &itave godine, on je duzan
platiti 2,5% na ime zekata. Ako neko ima dugova, oni se odbijaju od
njegove usStedevine kod proraCuna poreza. Zekat se daje direktno ili
posredstvom ustanova ako ne postoje u zemlji. Po Kur'anu (9:60)
korisnici tog poreza su »siromasi«, oni koji nemaju dovoljno,
sakupljaci (zekata), oni ¢ija srca treba privuci (islamu), robovi (da se
otkupe), duznici (da se oduZze), borci na Bozijem putu i putnici«.
Ukupna godiSnja obaveza zekata moze se izvrSiti davanjem za samo
jednu kategoriju korisnika ili za vise njih.

Jedan drugi porez je u vezi sa dva vjerska slavlja. Negdje na
kraju mjeseca posta, jedan iznos koji je dovoljan za ishranu odraslog
covjeka u toku jednog dana, daje se nekom siromahu. U drugom
slavlju, koje se odrzava kada se slavi hodocas¢e u Meki, imuéni ljudi
trebaju zrtvovati jednu ovcu, ¢iji se jedan dio da siromasima a drugi
dio pojede porodica i njen gosti.

Sto se ti¢e novéanih pitanja, treba naglasiti da muslimanu nije
dozvoljeno da ucestvuje u poslovima na bazi kamate na zajam, u
hazardnim igrama, u lutrijama i sli¢nim stvarima. Niko rado ne pla¢a
kamatu! Treba dakle izbjegavati trazenje, kamate na dati zajam.
Kamata koju banka, daje na uloge je ve¢ sloZenije pitanje i zavisi od
mehanizma upravljanja bankom. Ako je banka lihvarska, prihodi
izvuceni iz njenih dobitaka su zabranjeni; ali u nekim zemljama 1
nema druge vrste banke pa odbijanje da se prime kamate moZe imati
posljedice Stetne za islamsku stvar: banka moze, na primjer, sume
nepodignutih kamata uloziti u poslove koji su bezbozni ili upereni
protiv islama.. U takvim slu¢ajevima treba primiti kamate na ulog, ali
ih ne trositi za sebe nego ih dati u dobrotvorne svrhe.

Dozvoljena su ugovorna osiguranja drzavnog i nacional-
izovanog tipa, kao i osiguravaju¢a drustva na principu uzajamnosti;
osiguravajuca drustva i sli¢ne ustanove na kapitalisti¢koj osnovi, nisu
dozvoljena.

U nage doba stalne inflacije i devalvacije i ovi ekvivalenti se moraju esto
mijenjati (odnos 1:10 imedu zlata i srebrajeisto tako sada poremecen). Za
odredivanje minimuma koji podlijeZe zekatu vjernik treba da se obrati za savjet
pravniku kad kog je to potrebno.
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BRAK

Musliman ima pravo da oZeni ne samo muslimanku, nego
takoder 1 Jevrejku ili hris¢anku, ali ne i zenu koja je idolopoklonik,
politeist ili ateista. Muslimanka se ne moze udati za nemuslimana.

U slucaju da neki ve¢ ozenjen Covjek primi islam, a njegova
Zena je jevrejka ili hriS¢anka i ne zeli da slijedi primjer svoga muza,
to nema uticaja na brak. Ali, ako Zena pripada kategoriji Zena
zabranjenih muslimanima, i ostaje pri svojoj religiji, bracni zivot se
mora odmah prekinuti; Zena dobiva dovoljan rok da razmisli, nakon
¢ega slijedi samo razvod.

Ako neka ve¢ vjenCana Zena prihvati Islam, a njen muZ nije
musliman, bra¢ni Zivot se mora odmah prekinuti, i poslije dovoljnog
roka za razmisljanje koji se daje njenom suprugu, ona dobiva sudski
razvod kojim se brak poniStava.

SMRT

Na svojoj samrtnoj postelji musliman pokusava da izgovori
vjersku formulu: »Ja vjerujem da nema boga osim Allahai tvrdim da
je Muhamed a. s. Boziji poslanik«. Ljudi koji ga okruzuju pomazu
mu u tome izgovarajuéi pred njim istu formulu poviSenim glasom,
dok on umire.

Tijelo umrlog se opere prije ukopa. Ono se zamota u tri
komada platna, posto je s njega skinuta obi¢na odjeca. Dabi setijelo
opralo posipa se sapunjavom vodom, zatim ¢istom vodom da bi se
oprali tragovi sapuna, i kona¢no, kamforisanom vodom. Ako pranje
tijela nije moguce, dovoljan je tejemum. PoSto se zamota U tri
komada carSafa obavi se dzenaze namaz (detalji kasnije). Ta sluzba
se moze obavljati i u odsustvu tijela u bilo kom dijelu svijeta. Za
sahranu se iskopa grob tako da bude, ukoliko je to moguce, paralelan
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sa Mekom; glava umrlog je blago nagnuta udesno da bi njegovo lice
bilo okrenuto Kabi. Kada se tijelo stavi u grob izgovara se: »U ime
Boga i u vjeri Bozijeg Poslanika«.

IzraCito je zabranjeno da se daju prekomjerni troSkovi za
grobove, koji trebaju biti $to je moguce jednostavniji. Radije treba
trositi za siromahe 1 bijednike, mole¢i Boga da za to nagradi dragog
umrlog.

OPCI OBICAIJI

Sto se tice vrienja svakodnevnih namaza i godisnjih postova,
neki obiCaji su osobito preporuceni. Najvazniji medu njima je
redovno Citanje Kur'ana praceno prijevodom, (ako je potrebno) i
razmisljanje o stvarima koje su sadrzane. Sta moZe biti vise
plodonosno i blagosloveno od ovog prizivanja Bozijih rijeci!

Kada se po€inje nesto, kaze se Bismillah (»u ime Boga«); a
kada se zavrS Elhamdu lillah (»hvala Bogu«). Kada se odlucuje da
se ucini nesto, ili kada se dgje obetanje nekome, treba posebno
dodati /nsa-Allah (»ako Bog da«).

Pri susretu, muslimani Se pozdravljaju rijeCima: Selamun
algkum, (ili es-sdlamu algfkum); odgovara se isto, ili se kaze: ve
algkumu-s-selam (svi ovi pozdravi znace: mir tebi). Oni su
obuhvatniji nego uobicajeni pozdravi dobro jutro, dobro vece itd.
koji su ostaci iz vremena neznanja.

Treba se naviknuti spominjati Boga kada se ide na spavanje i
kada se ustane (subhanallah, - 10 je najjednostavnija formula). Lijepo
je takoder prizivati Boziji blagoslov Poslaniku, na primjer rijecima:
»Allahumme salli ala Muhamed ve barik ve sellim« (Boze, budi
naklonjen Muhamedu a. s., blagoslovi ga i uzmi ga u svoju zastitu).

Poslanik je uvijek viSe volio desnu stranu: ako je oblacio
svoje sandale oblacio je prvo desnu nogu, zatim lijevu; a obrnuto
kada ih je skidao; kada je oblafio neku odjecu prvo desni rukav,
zatim lijevi; kada je CeSljao kosu, ¢esljao je prvo desnu stranu glave,
zatim lijevu; kada je ulazio u kucu ili u dzamiju, ¢inio je to prvo
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desnom nogom, zatim lijevom. Nasuprot tome, ulaze¢i u umivaonicu
ili kupétilo, stavljao je prvo lijevu nogu. Pri izlazenju, ¢inio je u ta
dva slucaja obrnuto. Isto tako, kada je skidao odjecu ili obuéu po-
¢injao je lijevom, a zatim desnom stranom.

Molitve Bogu treba stalno upudivati, kod svakog akta u
zivotu, bez obzira da li je to prirodna potreba ili namjeran akt, kao
Sto su najsvecaniji od njih, naime priprema za namaz. Oblici molitve
koje je koristio Poslanik u nekim od tih prilika, spomenuti su ranije.
Drugi Se mogu naci U detaljnim i opseznijim djelima.

HRANA | PICA

Evo u pogledu hrane i pi¢a nekoliko glavnih tacaka:

Svinjsko meso (tu se podrazumijevai mast) je zabranjeno isto
kao i alkoholno pic¢e. Ovdje treba ukloniti moguci nesporazum. Rije¢
hamr, koju koristi Kur'an, iako je izvorno znacila vino napravljeno
od grozda, ipak je ve¢ u doba Poslanika taj izraz oznacavao bilo koje
alkoholno pice bez obzira na materijal od kojeg je napravljeno. Tako,
kada je objavljen get o hamru, muslimani iz Medine su prolili svoje
zalihe svih vrsta alkoholnih pica, a ne samo vina. Treba primijetiti da
su u Medini fermentirana pic¢a pravljena od hurmi. Sto se ti¢e ostalog
mesa, musliman ga moze uzimati samo od ptica i zivotinja koje su
zaklane na propisan nacin. Kur'an kaze (5:4):

»Zabranjeno vam je: sve §to je od sebe uginulo, krv, svinjsko
meso, sve $to je zaklano uz prizivanje imena laZznog boZzanstva,
udavljeno, ubijeno, ono Sto je uginulo usljed pada, Sto je rogom
probodeno, ono §to je zaklala divljac, osim onoga Sto ste priklali prije
nego Sto ugine, ono S§to je zaklano na Zrtvenicima... Ali, onome ko
bude prisiljen gladu, ne namjeravajuci da grijesi, Bog ¢e oprostiti.
Bog oprasta i milostiv je.« Cak i dozvoljene Zivotinje i ptice, ako su
ih zakali nemuslimani, mogu se koristiti samo ako su ih zaklali
¢lanovi onih zajednica kojima su poslate Bozanske objave (hris¢ani 1
Jevreji na primjer), uz uvjet da se drze propisa svoje religije u
pogledu ritualnog klanja. Pile koje udavi neki hri$¢anin nedozvoljeno
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je isto kao da ga je udavio musliman.

Klanje zivotinja po propisu vrsi se na sljede¢i nacin: Izgovori
se prvo Bismillah (u ime Boga), zatim se prereze vrat, dusnik i
jednjak, kao 1 dve vratne Zile, pazeci da se ne ozlijedi kicma, kao 1 da
se ne odvoji glava od tijela ili koZza, prije nego zivotinja bude
potpuno mrtva.

Upotreba tanjira i posuda od zlata i srebra za sluzenje jela i
pica zabranjena je muslimanima. Poslanik je rekao: »Upotreba zlata i
Ciste svile je zabranjena muskarcima, a dozvoljena Zenama.« Ipak
ima nekih izuzetaka. Tako, upotreba svile za vojnu odjecu je
dozvoljena. Isto tako upotreba zlata u zubarstvu. Halifa Osman je
imao zube presvucene zlatom; Arfadza ibn Es'ad prenosi da mu je
Poslanik osobno dozvolio da ima zlatni nos mjesto prirodnog kojeg
je bio izgubio u ratu, a umjetni od srebra mu se pokvario.

ODIJELO | FRIZURA

Nosenje tkanina koje su potpuno tkane od prirodne svile je u
islamu muskarcima zabranjeno (ova zabrana se ne odnosi na Zene).
Poslanik je za muSkarce jednako pokudio i crvenu odjecu. On je
nosio bradu i preporuc¢ivao muslimanimada ¢ine isto.

Muslimanke treba da se oblace na pristojan nacin i ne smiju
nositi kratke suknje, velike izreze 1 prozirnu odje¢u. One ne trebaju
oponasati musSkarce u njihovom drzanju i frizuri, nego naprotiv
trebaju izbjegavati sve Sto podsje¢a na »glamour gerle« (Zene
napadno odjevene). Poslanik je preporu¢ivao Zenama nosenje odjece
sli¢ne pantalonama. Sto se ti¢e haljina, one trebaju dosezati najmanje
polovinu noge ispod koljena.

OBAVLJANJE SALATA

»Cistoca je pola vjere«, govorio je Poslanik. Stoga ¢e se, kada
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se hoée obavljati namaz, prvo oprati svoje tijelo. Za svakodnevni
salat dovoljno je jednostavno obredno pranje (abdest), ali u izvjesnim
slu¢ajevima potrebno je kupanje ili bar tuSiranje: za supruznike,
poslije spolnih odnosa; za muSkarce poslije no¢ne polucije; za Zene,
poslije njihovih ciklusa ili porodaja. Sunnet jasno nalaze tuSiranje
prije dZume-namaza petkom.

Obredno kupanje (gusul): prvo se vr$i umivanje, kako je nize
opisano, zatim se polijeva vodom svo tijelo, od glave do pete, 1 to
najmanje tri puta. Ako se koristi kada, treba je poslije pranja
isprazniti a zatim citavo tijelo sprati ¢istom vodom koja se sipa iz
vréa ili tusa.

Obredno pranje (abdest) se obavlja ovako: uciniti naum
izgovoriti rijeci Bismillah (u ime Boga), oprati ruke do iznad Sake,
isprati usta, oprati nosnice vlaznim prstima, oprati lice od cela do
brade i od uha do uha, oprati desnu, zatim lijevu ruku ukljucujuéi i
laktove, prevuéi vlaznim prstima preko glave i uSiju (po nekim
Skolama i1 preko vrata), zatim oprati desnu, pa lijevu nogu do
Clanaka. Svaka radnja se ponavlja tri puta, Sto je pravilo samo u
normalnim uslovima. Ako nedostaje vode dovoljno je sve pre¢i samo
jedanput.

Ako vode uopée nema, tejemun (simbolicno pranje) za-
mjenjuje umivanje, a i kupanje. Dozvoljava se i bolesniku kome
Skodi voda. U takvim slucajevima, izgovara se namjera, izgovara se
Bozije ime (Bismillah), a zatim se postavljaju dlanovi na ¢istu zemlju
ili zid kuce, i njima se prelazi preko lica; ponovo se stavljaju dlanovi
na zemlju, da bi se preslo lijevim dlanom preko desne ruke do lakta,
zatim desnim dlanom preko lijeve ruke. Tejemum simbolizuje
pokornost ¢ovjeka pred Svemogucim.

Nije neophodno da se pranje ponavlja za svaki namaz, ako to
ne iziskuje neka nova obredna necistoca: spavanje, ispustanje Vjetra,
urina i drugog, ili povracanje. Je li potrebno naglasavati da, buduci
da se pravila CistoCe tiCu higijenskih potreba, treba u nuznicima
obavljati pranje vodom a ne samo papirom? Upotrebu papira sa
rukopisom i Stampom treba ukloniti ne samo iz higijenskih razloga,
nego i da bi se iz bjeglo nehoti¢no nepostovanje Bozijeg imena.

Za obavljanje namaza potrebna je i Cista odjec¢a i ¢isto mjesto
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(ni dzamija ni posebni prostira¢i nisu obavezni.) Treba takoder znati
Kiblu ili smjer Kabe koja se nalazi u Meki. Lahko je, uz pomo¢ karte
svijeta 1 kompasa, nac¢i tu orjentaciju: poSto je Meka smjeStena u
sredini Arapskog poluostrva, blize njegovoj lijevoj granici,
stanovnici Francuske ¢e se, npr., okrenuti prema jugoistoku,
Jugoslavije takoder, Mauritanije i Senegala prema istoku, itd. Bududi
da je zemlja okrugla, dva puta mogu voditi pravom linijom iz jedne
taCke u bilo koju drugu. Za orijentaciju pri vrSenju namaza vrijedi
smjer najkrac¢eg rastojanja izmedu tacke u kojoj se klanja¢ nalazi i
Kabe: u Kvebeku ili San Francisku to ¢e biti istok-jugoistok; na
Aljaski jugozapad. U tacki na globusu koja se nalazi nasuprot Kabi,
posto je u Cetiri smjera udaljenost jednaka, izbor smjera je prepusten
pojedincu 1 on se moze okrenuti u bilo kom pravcu da bi se
orijentisao prema Kabi.

Ima pet svakodnevnih namaza, od kojih se drugi dnevni
petkom zamjenjuje jednim sveCanijim namazom, koji se zajednicki
obavlja u dzamiji (dzuma). Sem toga postoje joS dvije godis$nje
molitve o dva praznika: prva se obavlja na kraju mjeseca posta
(ramazana) a druga pada u vrijeme hodoc¢as¢a, u Meki. Svi ti namazi
medusobno lice po formi, ali se razlikuju po trajanju. Tako jutarnji
namaz ima samo dva rekata, drugi i tre¢i namaz (u rano poslijepodne
1 kasno poslijepodne) imaju svaki po Cetiri rekata, Cetiri (rano uvece)
tr1, a peti (kasno uvece) Cetiri. Poslanik je ¢vrsto preporucio da se
doda jo$ jedan namaz od tri rekata, nazvana vitr, odmah iza petog
namaza.

Obavezno je samo pet dnevnih namaza, ali je Poslanik
obi¢avao dodavati, u vrijeme svakog namaza, nekoliko rekata $to se
smatra jako preporucenim. Tako su jako preporucena dva rekata prije
jutarnjeg namaza; prije podnevnog namaza Cetiri rekata (ili dva puta
po dva) a poslije njega jos dva rekata; dva rekata nakon veCernjeg
namaza i tri rekata - prema hanefijskoj skoli a prema drugim Skolama
prvo dva rekata a zatim samo jedan - nakon no¢nog namaza. Ovaj
posljednji namaz zove se vitr. Pored ovih, moze se obavljati namaza
koliko se Zeli kao nafile, djela poboznosti. Sto vie namaza to je veéa
zasluga. Nadalje, kada se ude u dzamiju, preporuceno je klanjati dva
rekata kao tehijatul-mesdzid (kao pocast Bozijoj kuci).
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VrsSenje namaza odvija se ovako: obave se propisana ciSc¢enja,
odabere se Cisto mjesto, okrene se prema Kabi, ruke se dignu u
visinu u$iju 1 jasno izgovara namjera rije€ima: »Namjeravam da u
ime Boga klanjam taj i taj namaz (on se navede) sa njegovim
rekatima, okrecuci se prema Kabi, kao imam (kao jedan od onih koji
dijede imama - prema prilici). Zatim se izgovara formula Allahu
ekber (Bog je najveci) i spuste se ruke: po malikijskoj i §iijskoj skoli,
ruke su spustene slobodno sa strana i dodiruju noge, ali, po svim
drugim Skolama, one se preklapaju, zene na prsima, a muskarci po
sredini tijela, lijeva ruka dodiruje tijelo a desna ruka je na njoj. Tada
pocinje namaz i od tog trenutka ne smije se ni s kim govoriti niti
gledati drugdje do u jednu tacku na zemlji gdje ¢e Se postaviti lice pri
sveCanost namaza. Pri svakoj obrednoj kretnji (klanjanje, sedzda,
gededi stav) izgovara se Allahu ekber.

Namaz pocinje jednom himnom iza koje slijedi prvo po-
glavlje Kur'ana; zatim se uci neko drugo poglavlje ili nekoliko
odlomaka iz Kur'ana, izabranih po Zelji. Samo kur'anski tekstovi
mogu biti uceni naglas. Prva dva rekata prvog, cetvrtog i petog
namaza te dzuma i bajram namaz. Svi ostali klanjaju se u sebi.

Posto se zavrsi ucenje Kur'ana, na nacin koji je izlozen,
nakloni se polaZzu¢i dlanove na koljena i u tom polozaju se izgovara
tri puta: »Slava velikom Bogu«. Zatim se dize i govori: »Bog je ¢uo
onoga ko Ga veli¢a: na§ Gospodaru, hvala Ti«. Zatim se pada nicice,
dodiruju¢i ¢elom, nosom i dlanovima tlo, savijenih koljena i tu se
izgovara tri puta: »Slava Bogu koji je najuzviSeniji«, zatim se geda
na lijevo stopalo, ootavljaju¢i desno stopalo slobodno, tako da su
prsti okrenuti napolje, a peta strSi gore, polozaj u kome se trazi
oprostaj od Boga. Zatim se ponovo pada niice ponavljajuéi iste
rije¢i kao i pri prvoj sedzdi. Kona¢no se ustane i stane uspravno. Sve
to, misli se na uspravno drZanje, na klanjanje i sedZdu, ¢ini jedan
ciklus ili rekat, koji smo spomenuli u viSe navrata.

Drugi rekat pocinje prvim poglavljem Kur'ana, iza njega
slijedi neki drugi dio po izboru. Zatim se nakloni na koljena, pada
ni¢ice dva puta, ponavljaju¢i odgovarajuce rijeci, kao 1 u prvom
rekatu. Poslije druge sedzde se ne dize nego Se ostaje sjedeci na
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lijevom stopalu i priziva se Bozija prisutnost i potvrdavjere.

Ako namaz, kao jutarnji, ima samo dva rekata, on se zavrSava
pozdravom (selamom), okrecu¢i glavu prvo desno i izgovarajuci
resselamu alejkum ve rahmetullah« (Mir vama i milost Bozija),
zatim lijevo ponavljajuéi iste rijeci. To je kraj. Ali, ako namaz ima
viSe od dvarekata, tada se poslije sjedenja nakon drugog rekata dize i
ponovo uci prva sura Kur'ana ali bez drugih odlomaka; zatim se
nakloni, digne, pada ni¢ice dva puta. Ako namaz ima tri rekataio
(kao Cetvrti, na pocetku veceri) ostaje se sjedeci poslije dvije sedzde
treCeg rekata 1 zavrSava se sa dva selama. Ako namaz ima Cetiri
rekata (dva poslijepodnevna namaza i kasni veéernji), tada se odmah
poslije dvije sedzde treCeg rekata dize recituje se ponovo prvo
poglavlje Kur'ana, nakloni se, pada ni€ice, zatim se ostaje sjedeci i
zavrSava selamom.

NEKE OSOBITOSTI

Po $afijskoj i hanbelijskoj $koli jutarnjem namazu dodaju se
neke formule prizivanja, nazvane kunut. Naime, kada se poslije
klanjanja u drugom rekatu, digne, ne pada se odmah nicice nego se
ostaje uspravno, dignu se ruke ispred prsa i izgovara se jedna dova,
zatim se nastavlja namaz, pada se niCice, itd. Druge $kole ne
primijenjuju taj kunut, jer smatraju da ga je Poslanik praktikovao
samo privremeno. Hanefijska $kola ima takoder svoj kunut, ali u
toku treceg rekatavitr namaza, koji dolazi poslije petog namaza,
kasno uvece. Naime, kada se zavrsi u¢enje Kur'ana u treCem rekatu
ne naklanja se odmah, nego se prvo uci ta dova; poslije toga namaz
se nastavlja, klanjajuci se, itd., kao i obi¢no. Treba napomenuti da,
ako se namaz obavlja zajednicki, treba slijediti ono §to ¢ini imam,
bez obzira kojoj on Skoli pripada.

Pored toga, kada se priziva Bozije prisustvo u toku §edenja
na drugom rekatu treba, prema nekim Skolama, prizivati Boziji
blagoslov Muhamedu a. s.; po drugim $kolama to treba Ciniti samo
dovom, a ne prizivanjem.
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RAZLIKE IZMEDU POJEDINIH SKOLA

eyre

ibaditi (nazvani haridzije), sa nekoliko podskupina. One se
medusobno razlikuju u pogledu dogmi i kulta. Ovg 0snovni
prirucnik nije pravo mjesto da se istrazuje povijest i detalji ovih
razlika. Medutim, u velikom gradu, kada vidimo muslimane razli¢itih
Skola kako na razne naéine obavljaju isti akt, pitamo se odakle ove
razlike. Ostavljajuéi po strani razlike u dogmama, koje potjecu iz
zakljucaka vodecih teologa svake pojedine Skole, recimo odmah da u
stvarima obreda niko nije niSta izmislio nego da sve potjecu od
samog Poslanika ili su izvedene iz izvjeStaja o onome §ta je on rekao
ili ucinio.

Upravo sam Poslanik je ponekad mijenjao svoj postupak u
nekim radnjama ili oblicima molitvi, ponekad je izri¢ito napominjao
da njegov raniji postupak treba napustiti (na primjer, na ruku'u je
Poslanik u pocetku drzao ruke objeSene a kasnije je stavljao svoje
ruke na koljena i zabranjivao prethodni postupak). U drugim
slu¢ajevima, on nije niSta govorio kad bi promijenio svoj postupak.
U nekoliko sluc¢ajeva rasprave su se pojavile nekoliko generacija
poslije Poslanika i1 u€enjaci su se razilazili u pogledu znacenja koje
treba dati nekom izvjestagju o postupku Poslanika.

Ocigledno je, prema tome, da prakticki sve razlike potjecu od
razli¢itih postupaka samog Bozijeg Poslanika i niko nema pravo da
prezire bilo koji od njih. Cesto nema podataka na osnovu kojih se
moze odrediti hronologija razli¢itih nacina obavljanja istog akta da bi
se pretpostavilo da posljednji u vremenu mora opozvati raniji. AKo,
na primjer, neki Safija odbija da obavlja namaz za imamom
hanefijom, to znaci da taj Safija, odbija da slijedi samog Poslanika
kad je on postupao na nacin nepoznat Safijskoj Skoli. Kako je to
strasno!

U islamskoj literaturi jedna od pocasnih titula Poslanika
Muhameda a. s. je »Boziji Miljenik« (Habib-Allah) a Casni Kur'an
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(33/21) izricito kaze da muslimani u njemu imaju najbolji uzor koji
treba dlijediti. Dirljivo je primijetiti daje, u Svojoj ljubavi, Bog zZelio
da svaki pojedini neopozvani postupak Poslanika treba da dlijede
muslimani. U slu€aju razli¢itth nacina obavljanja nekog Cina,
postojala je jedina mogucénost da ga neki obavljaju na jedan a drugi
na drugi nacin. Tako izgleda da je Bog htio da nastavi sve postupke
Svoga voljenog Poslanika pomocu razli¢itih skola. Zato razvijggmo
medusobno poStovanje i trpeljivost.

SALAT ISTIHARA (MOLITVA ZA UPUTU)

Kada smo u nedoumici, Poslanik je preporucio da se molimo
Bogu da nas uputi, a ne da pribjegavamo igri slucaja ili drugim
praznovjernim metodama. Zato se obavlja namaz od dva rek'ata kao
nafila: Nakon obaveznog salata jacije (petog dnevnog namaza) i vitra
koji slijedi iz njega, prije polaska na spavanje, treba obaviti salat
istiharu na slijede¢i nacin: na prvom rekatu uci se, nakon Fatihe, 109
sura a na drugom rekatu, nakon Fatihe, uci se 112 sura, dok je ostali
dio salata kao svaki drugi. Nakon selama obracamo se Bogu skromno
1 predano i1 izgovaramo molitvu - dovu koju je ucio Poslanik,
napamet ako mozemo ili €itajuci tekst, najbolje na arapskom jeziku
(iako odgovarai prijevod za one koji ne znaju Citati arapski). Nakon
toga idemo spavati stalno se U mislima sjec¢aju¢i Boga. Sljedeceg
dana kada ustanemo, prva misao koja nam dode ¢e biti Bozansko
nadahnuce. Ako se nikakva misao ne pojavi prvog dana, onda treba
ponoviti isti namaz, drugu, tre¢u no¢ i tako sve dok se ne pojavi
misao kod ustajanja izjutra za rjeSenje problema koji nas je potresao.

SMETNJE U TOKU NAMAZA

Ako se desi da se u toku namaza zaboravi, pa se progovori S
nekim, ispusti Vjetar, nasmije naglas, jede ili pije, namaz je pokvaren.
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Namaz se mora ponoviti, @ U drugom od tih slucajeva i obnoviti
pranje (abdest). Ali, ako se propusti neko ucenje ili radnja u namazu i
ako je se sjeti kasnije jos u toku istog namaza, ali prije selama, treba
pasti ni¢ice dva puta, a zatim zavrSiti sa sslamom. U tim dvjema
»sedzdama zaborava« mogu se recitovati uobic¢ajene formule, ili ih
Zamijeniti nekom drugom, podesnijom: »Slava onome koji nema ni
sna ni zaborava.

Ako neko zakasni na zajedni¢ki namaz (za imamom), treba se
jednostavno prikljuciti iskazav$i naum (nijjet) a zatim slijediti
imama. Ako se zakasnilo za ¢itav jedan rek’at ili viSe, treba u
trenutku kada imam predaje selam ustati i dovrSiti ono $to nedostaje,
a poslije sedzde treba obaviti sjedenje i predati selam, kao da se
namaz obavlja pojedinacno. Pretpostavimo da se pridruzi sluzbi kada
je imam na sedzdi drugog rekata ¢etvrtog namaza (akSam) i da prema
tome moze zajednicki pratiti samo tre¢i rekat: tada treba, kada imam
preda selam, ustati, klanjati jedan rekat, uce¢i dva dijela Kur'ana
(prvo poglavlje i neki drugi dio) i sjedenje, zatim ustati, klanjati tre¢i
rekat i gesti ponovo, i na kraju predati selam.

OPCE NAPOMENE

Ako se ne zna tacno smjer Kabe treba ga priblizno utvrditi i
to je dovoljno, jer je Bog prisutan svugdje. Za vrijeme namaza se
treba ponasati dostojanstveno i uz punu koncentraciju; treba gledati
na mjesto gdje ¢emo staviti ¢elo (za vrijeme ruku’a u nozne prste a
za vrijeme sedzde oci ostaju otvorene) a nikako ne treba gledati
prema nebu, jo§ manje lijevo ili desno. Slicno treba ostati na istom
mjestu i vrlo je losa navika pomjeriti se naprijed ili povlaciti nazad u
toku uzastopnih sedzdi i vracanja na stajanje.

Poslije namaza moze se moliti Boga za sve Sto se Zeli; ali,
najljepSe su dove naucene iz Kur'ana.

Kako su svi tekstovi koji se upotrebljavaju u namazu na
arapskom jeziku, potrebno je da se znaju napamet, pocev sa Fatihom
(prva sura Kur'ana) koja se smatra tako neophodnom da bez nje
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namaz nije uopce valjan.

DZENAZA

DzZenaza se razlikuje od ostalih namaza po obliku. Uzme se
abdest, okrene prema Kali, podigne ruke do uSiju, izgovori naum,
nakon uobicajenog Allahu ekber izgovara Fatiha i drugi dijelovi iz
Kur'ana - kao kod drugih namaza - ali se niti pregiba niti obavlja
sedzda. U stvari, nakon ucenja Kur'ana, opet se izgovara Allahu
ekber, ostaje stoje¢i i izgovara molitva Bogu da oprosti svim
muslimanima, mrtvim ili Zivirn uz prizivanje milosti, za Poslanika
izgovara se Allahu ekber po treéi put i moli posebno za prisutnog
mrtvog; zatim se po Cetvrti put izgovara Allahu ekber i predaje
selam.

BOLEST | PUTOVANJE

Ako je covjek bolestan 1 u posetlji, namaz se moze obaviti
sjede¢i a i leze¢i, prema zdravstvenom stanju. AKO Se ima snage da
se klanja sjededi, ruku' se vrd tako da ¢elo ne dodiruje tlo, a sedzda
se obavlja na normalan na¢in. Ako se zbog bolesti mora ostati u
leze¢em stavu, u mislima se ¢ine namaski pokreti recitujuci pri tome
odgovarajuce tekstove.

Putnici imaju Poslanikovo odobrenje da na dva rekata svedu
namaz koji ima cCetiri rekata. Putnici i oni koji su, zaista, u velikoj
zurbi imaju sem toga odobrenje da dva namaza klanjaju istovremeno;
na primjer drugi i tre¢i namaz u bilo kom momentu od podneva pa do
zalaska sunca, a Cetvrti 1 peti bilo kada u toku no¢i.
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VRIIEME NAMAZA

Prvi namaz (fedzr) se obavlja kada se ustaje, to jest izmedu
zore i izaska sunca. Drugi (zuhr) od kada sunce prede podnevni
meridijan pa do oko tri sata, poslijepodne. Tre¢i (‘asr) u kasno
poslijepodne sve do zalaska sunca. Cetvrti (magrib), od zaaska
sunca pa do prestanka sutona. Peti i posljednji namaz (iSa’), od
prestanka sumraka pa do zore, ali radije prije ponoc¢i.

Ocigledno je da sve ovo vrijedi bez smetnji samo u ekva-
torijalnim tropskim predjelima. Sto se vide ide prema polovima,
razlika u trajanju dana i no¢i varira toliko od ljeta do zime, da
polozaj sunca sve manje moze biti mjerilo. Na dvjema paraelama
juga 1 sjevera na devedeset stepeni, to jest na polovima, sunce ne
zalazi Sest mjeseci; a kada zade, ostaje ispod horizonta ponovo Sest
mjeseci (izuzetak predstavljaju dva dana ravnodnevnice). NesSto
juznije, na 72 stepena sjeverne Sirine od 9. maja do 4. avgusta 70
stepena sjeverne Sirine od 17. maja do 27. jula 66 stepena sjeverne
Sirine od 13. juna do 29. juna sunce ostaje iznad horizonta, ne
zalaze¢i ni u toku »dana« ni u toku »noci«. U odgovarajuéem
zimskom periodu sunce ostaje ispod horizonta, ne izlaze¢i uopée u
toku sva 24 sata. Na 66 stepeni sjeverne §irine sunce izlazi uO hi 3
min., a zalazi u 23 h i 46 min; 2. jula ono se dize u 0 h i 30 min., a
zalazi u 23 h i 32 min. I tako dalje. Hoce |i trebati, dakle, u toku
svega nekoliko minuta dok sunce ostaje ispod horizonta obavljati tri
noéna namaza: magrib, ‘i%a i fedzr? Covjek prolazi kroz te krajeve
odavna, oni se danas ¢es¢e posjecuju, 1 sve vise 1 vise nastanjuju. Zna
se da u sovjetskim logorima ima, veliki broj muslimanskih radnika.
Razumije se da se u tim nenormalnim klimatskim uslovima ni
svakodnevni namaz ni godiS$nji postovi ne mogu ravnati prema
kretanju sunca. Pravnici su stoga zakljucili i preporudili da u ovim
krajevima mjerilo bude kretanje sata a ne sunca. Ali za ovo je trebalo
utvrditi jednu demarkacionu liniju koja odreduje gdje se zavrSavaju
normalne zone i1 gdje pocinje abnormalna zona, tj. gdje vrijede
odstupanja; takoder, trebalo je odrediti koje vrijeme ¢e vrijediti u
normalnoj zoni. Razuman prijedlog koji uziva jednoduSnu podrsku
ucenjaka raznih islamskih zemalja je slijede¢i: Kur'an (2:286) kaze
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da »Allah nikoga ne opterecuje preko njegovih moguénosti«. | na
drugom mjestu (94:5-6): »Ta, zaista, s mukom je i last, zaista, s
mukom je 1 last!« Poslanik je to samo potvrdio zahtijevaju¢i od
svojih pot€injenth 1 izaslanika: »OlakSajte a ne otezajte 1 ne
postupajte tako da ljudi preziru (islamski zakon), nego postupajte s
njima kao sa bracom. »Osim ovih op¢ih uputstava, Poslanik je ¢ak
odgovorio na pitanje o nenormalno dugim danima u jednom za-
gonetnom hadisu, koji prenose Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Ibn
Madza i drugi: »Kada dode Dedzdzal (veliki zavodnik) da zavodi
narod, on ¢e ostati na zemlji Cetrdeset dana, od kojih je jedan dug kao
godina, drugi kao mjesec, tre¢i kao sedmica a ostali dani kao vasi
normalni dani. Jedan, od ashaba ustade i upita: Dali ¢e biti dovoljno,
da se onog dana koji je dug kao godina obavi samo pet dnevnih
namaza? Poslanik je odgovorio: Ne, nego treba izracunati.«

Prvi dan opisan ovdje li¢i na uvjete koje imamo na paraléli
90° na sjeveru i na jugu, tj. na dvama polovima; drugi dan onima
juznije od 68° sjeverne hemisfere, a tre¢i onima juznije od paralele
na 66°. Oslanjaju¢i se na ovu Poslanikovu uputu, skupovi
muslimanske uleme su odlucili da u takvim uvjetima treba slijediti
kretanje sata a ne sunca; da bi se olakSao postupak, oni su odredili da
treba slijediti vremena koja se dobiju na 45° u svim podruc¢jima koja
leZe izmedu ove paralele i pola. Ovo se odnosi kako na post tako i na
namaze: pet dnevnih namaza, dZum'u 1 bajramske namaze. Ako ne
postupamo tako nego se radije pridrzavamo doslovno zakona (na
primjer, prekid posta nakon zalaska sunca), neprilika bi bila u tome
da bi, ako ramazan pada u ljeto, trebalo postiti 21 sat i vise a kad
pada u zimu, trajanje posta bi bilo samo tri sata i ¢ak manje.
Vremena dobivena na 45° treba postovati kod svih vjerskih
postupaka u nenormalnim zonama, a ne ono, emotivno odabrano
vrijeme iz Meke ili Medine, kako se ne bi izazvala zavist kod
muslimana koji Zive u zoni izmedu Medine i Sirine 45°.

Na ekvatoru vrijeme izlaska 1 zalaska sunca ostaje nepro-
mijenjeno Citave sezone: obrnuto, najveca nestalnost i stoga najvece
poteskoce, pogadaju podrucje polova. Geografi dijele na 90 stepeni
razdaljinu od polova do ekvatora. Utvrdena je stoga demarkaciona
linija na 45 stepeni sjeverne 1 na 45 stepeni juzne paralele. Stanovnici
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ekvatorskih i tropskih zemalja izmedu te dvije paralele, sa dvije
strane ekvatora, trebaju slijediti kretanje sunca sa varijacijama u
raznim godi$njim dobima. Oni koji zZive s druge strane toga pojasa
trebaju slijediti vrijeme koje vlada na 45 stepeni paralele bez obzira
na konkretno lokalno vrijeme izlaska i zalaska sunca. U ovim zona-
ma desice se da se post prekida dok sunce jo§ sija (ljeti) ili da se
nastavi uzdrzavati od jela i pi¢a kada je sunce ve¢ odavno zaslo (u
zimskoj sezoni).

Tapodjelasadvije paralele, 45 stepeni sjever i 45 stepeni jug,
dijeli zemlju teoretski na dva jednaka dijela; ali, prakti¢no, vise od tri
cetvrtine nastanjenog zemljinog globusa pripada normalno zoni, kao
i najve¢i dio stanovnika u svijetu, jer se citava Afrika, Indija,
Okeanija, skoro Citava Kina, dvije Amerike (s izuzetkom Kanade i
krajnjih dijelova Argentine 1 Cilea), nalaze u toj zoni. Treba izricito
naglasiti da to ne dira u hiljadugodiS$nje obicaje muslimana, jer su
islamizirane zemlje u vrijeme Poslanika i njegovih sljedbenika -
Arabija, Sirija, Turska, Egipat, Spanija, Italija, Juzna Francuska,
Irak, Turkestan, Indo-Pakistan kao 1 najveci dio Malezije 1 Indonzije
- ne trebaju ni$ta mijenjati od svojih ustaljenih obic¢aja. Spomenuta
odstupanja obuhvataju u Evropi regione iznad linije Bordo-Bukurest-
Sevastopolj; u Sjevernoj Americi iznad linije Halifaks-Portland; i u
juznoj hemisferi samo jedan najnizi dio Argentine i Juznog Cilea i
neke otoke juzno od Novog Zelanda. Muslimanske zajednice
Francuske, Engleske, Njemacke, Holandije, Finske, Kazana i Kanade
koriste se tim odobrenjem islamskog zakona, odobrenjem koje je
izvedeno iz nekih Poslanikovih uputstava. Bi¢e lahko pri prvom
pogledu na kartu svijeta utvrditi da li se pripada ili ne toj anormalnoj
zoni iznad 45 stepeni sjeverne odnosno juzne Sirine.

ZASTO OBAVLJANJE NAMAZA SAMO NA ARAPSKOM
JEZIKU?

a) Dobro je poznato da je za vrijeme obavljanja namaza (na
arapskom salat), muslimani koriste samo arapski jezik; oni uc¢e neke
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dijelove Kur'ana i izgovaraju neke recenice kojim potvrduju
uzvisenost Boga i skromnost ¢ovjeka. Ovako postupaju kako Arapi
tako 1 ne-Arapi, ¢ak i oni koji ne znaju ni rije¢ arapskog jezika. Tako
je bilo u doba poslanika Muhameda a. s. i tako je sve do danasnjeg
dana, bez obzira na zemlju i jezik muslimana.

b) Na prvi pogled moze izgledati normalno a ¢ak i poZeljno
da se vjernik obraca u molitvi Gospodaru na takav nacin da je
potpuno svjestan onoga Sto kaze. Naravno, maternji jezik je medij
koji najbolje odgovara za tu svrhu, tj. da se molitva obavlja na
onoliko jezika koliko ih se govori u muslimanskoj zajednici. Ali
malo dublje razmatranje pokazuje da ima razloga koji se oStro
protive takvom rjesenju.

c) Prije svega, metafizicko ili psiholosko glediSte. Prema
Casnom Kur'anu (33:6), Poslanikove Zene su majke muslimana.
Znamo da su sve ove Casne zene govorile arapski. Odatle je arapski
maternji jezik svih muslimana. Ko moZze odbiti da obavlja molitvu na
svom maternjem jeziku?

d) Mozda ovaj argument nije dovoljan da uvjeri svakoga.
Nastavljajuci dalje proucavanje, znacajno je spomenuti da je, prema
islamskom vjerovanju, Kur'an Bozija RijeC pa je njeno ucenje, prema
Kur'anu, smatra pohvalnim. Ovo je ocevidno sa duhovnog gledista.
Istinska putovanja prema Gospodaru kroz svetu rije¢ Samog
Gospodara. Njegova rije¢ je put prema Njemu, neSto kao provodnik
elektricne struje koja osvjetljava zarulju. Putovanje prema
Gospodaru je naravno konacni cilj koji svaka dusa tezi da dostigne.
Originalna Rije¢ je objavljena na arapskom jeziku; bilo kakav
prijevod bio bi ljudsko djelo i ljudska rije¢ a to jedva da moze
posluziti svrsi ovog misticnog putovanja.

e) Za one koji bi trazili viSe svjetovne razloge, prisjetimo se
prvo da treba praviti jasnu razliku izmedu molitve u smislu smjerne
molitve (dova) i molitve u smislu sluzbe Bozije (salat). Sto se tice
dove — tj. molitve opcéenito i van formalne sluzbe Bozije,
neposrednog razgovora sa Gospodarom (munddzat) - niko nije
nikada stavljao ni najmanji prigovor na slobodu svake osobe da
iznese svoje potrebe, svoje molbe Gospodaru na bilo kojem jeziku i u
bilo kojem fizickom polozaju koji joj odgovara. To je potpuno li¢na i
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privatna stvar i ti€e se odnosa pojedinog stvorenja neposredno sa
njegovim Tvorcem. Salat je, naprotiv, kolektivna i javna stvar gdje,
oCigledno, treba uzeti u razmatranje potrebe i zahtjeve ostalih
uCesnika u dzema'atu. Potrebno je posebno naglasiti da salat u
principu 1 po preporuci treba obavljati zajedno sa drugima
(dzema'at); salat individualno 1 u izolaciji je samo toleriran a nikada
preporucen, jer se uvijek prednost daje obavljanju salata u dzema'atu.
Pogledajmo sada poblize razliCite aspekte ovoga kolektivnog i
javnog akta koji se obavlja u drustvu drugih.

f) Da je islam regionalna, rasna ili nacionalna religija, bez
sumnje bi bio koriSten jezik regije, rase ili nacije. Ali sasvim su
razliciti zahtjevi univerzalne religije, ¢iji pripadnici govore stotine
regionalnih jezika - od kojih je svaki nerazumljiv svim ostalim
ljudskim grupama - a pripadaju svim rasama i stanovnicima svih
krajeva na zemlji. Na§ Zivot danas postaje sve viSe 1 vise
kosmoplitski pa prakticki svaki grad ima muslimana koji pripadaju
raznim jezickim grupama, kako medu onim koji tu stalno zive tako i
medu putnicima u prolazu, a treba uzeti u obzir i susretljivost i
gostoprimstvo prema strancima. Pretpostavimo da neki Englez dode
u Kinu a ne zna ni rije¢i kineski 1 pretpostavimo da na ulici Cuje
nesto kao »Cen ¢u ¢ih San«, Oc¢igledno je da on ne bi shvatio §ta se
time Zeli; ako je to regionalni prijevod dobro poznatog poziva na
molitvu, Allahu ekber, on ¢e, propustiti da to shvati i da obavi dzumu
namaz u petak ili neku drugu zajedniC¢ku molitvu toga trenutka.
(Slucajno, dzamije u Kini obi¢no ne lice na one u Engleskoj,
Francuskoj ili bilo gdje na Istoku a obi¢no nemaju ni munare).
Sli¢no, musliman Kinez putujuéi drugim zemljama, ne bi nasao nista
zajednicko sa svojim istovjernicima ako bi oni svoj kolektivni namaz
obavljali na svojim lokalnim jezicima. Univerzalna religija zahtijeva
da neke osnovne stvari budu zajednicke svim vjernicima. Poziv na
molitvu 1 osnovni tekstovi koje treba uciti u toku namaza ocigledno
predstavljaju dio takvih osnovnih elemenata obavljanja kulta. Usput
mozemo primijetiti ¢injenicu da ponekad rije¢i dvaju razli€itih jezika
zvuce slicno ali imaju razlicita zna¢enja; ponekad bezazlena rije¢ u
jednom znaci nesto smijesno ili bestidno u drugom. Takav rizik je
veci u jezicima s kojim smo potpuno nenavikli i ¢ujemo ih samo za
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vrijeme putovanja. To bi bilo u suprotnosti sa dostojanstvom BozZije
sluzbe. Stvari bliske iz djetinjstva ne donose takve komplikacije, ¢ak
ako 1 ne-Arap uci na arapskom traZene tekstove.

g) Ne smijemo zanemariti ni psiholoski vid ljudskih bida koja
ponekad imaju sitne predrasude prema strancima. Pojavljivali bi se
povremeno slucajevi kada bi politicka, nacionalna ili ¢ak li¢na i
pojedinacna trvenja ponukala, na primjer, nekog Engleza da ne
ucestvuje u molitvi na francuskom ili ruskom ili nekom drugom
jeziku. Arapski, kao jezik Kur'ana i Hadisa, uziva postovanje i Cast u
duhu svakog muslimana i koristi ga se ne kao jezik Arapa nego kao
jezik Poslanika Muhameda a. s. jezik majke pravovjernih, jezik kojeg
je Sam Bog odabrao da nam objavi Svoju posljednju Rijec.

h) Potreba jedinstva medu istovjernicima ne moze Se nikada
dovoljno naglasiti. Treba stvarati nove veze za jacanje njihovog
bratstva, a ne prekidati one koje veé postoje.

i) MozZemo isto tako navesti primjer medunarodnih kongresa i
sastanaka. Kada, na primjer, prisustvujemo sjednici Organizacije
Ujedinjenih Nacija, ne mozemo birati medije izrazavanja prema
svojim hirovima i sklonostima, §to bi bilo u suprotnosti sa ciljem
sastanka i ne bismo uspjeli da se priblizimo ostalim koji prisustvuju
sjednici; moramo dati svoj govor da se prevede na zvani¢no priznate
jezike, francuski ili engleski, 1 niko se ne protivi ovome stanju stvari.
U opcem interesu treba zrtvovati pojedinacni interes, Cak ako ¢e se
taj pojedinac¢ni interes vremenom i izgubiti.

7) Ima jo§ jedan vid ovog pitanja koji nije manje vazan.
Zapravo, nikakav prijevod nekada ne nadomjesta originalan. Ima, na
primjer, danas brojnih prijevoda Casnog Kur'ana na engleski (kao to
ima prakticki na svakom svjetskom jeziku), ali ipak se bez prestanka
javljaju novi pokusaji da se pripremi neki novi, misle¢i pri tome da
su prethodni djelomi¢no defektni. Ovo vrijedi ne samo za engleski
nego za svaki jezik na svijetu a isto tako za prijevod bilo kojeg djela
Dali dakoristimo nepotpunu stvar ili savrSenu, prijevod ili original?

k) Setimo se u vezi s ovim da prakticki ni jedna religija, osim
islama, ne posjeduje danas U cjelini original Objave na kojoj se ona
osniva, originalno ucenje njegovog osnivaca. Ono ¢im raspolazu
hris¢ani, Jevreji, Parsi i druge zajednice je samo prijevod ili u
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najboljem slucaju fragmenti. Kako su sretni muslimani da su oni
izuzetak i1 daposjeduju u cjelini originalni tekst Objave, ¢asni Kur'an.

) Sta vise, Kur'an, iako u prozi, posjeduje sve osobine i &ar
poezije, kao S§to je ritam, rezonanca, veliCanstvenost stila itd., u
tolikoj mjeri da ispustanje ili dodavanje cak i jednog jedinog slova u
tekstu smeta toliko koliko bi smetalo 1 u stihu. Nedavno me jedan
musliman Francuz koji je primio islam, muzi¢ar po profesiji,
uvjeravao da mu se ¢ini da je u 110 suri Kur'ana nesto izgubljeno, jer
glasi: »fi dinillahi efvadza. Fesebbih ...« §to je muzicki nemoguce.
Moje oskudno znanje recitiranja Kur'ana pomoglo mi je i ja mu
odgovorih: »No, ispravno Ccitanje toga teksta je: »fi dinillahi
efvadzen-v-fesebbih..® (n i f se spajaju tako da iza n ima slabo v,
prije izgovaranja f u fesebbih.«) Nakon toga je taj muzicar i
dobronamjerni brat uzviknuo: »Sada obnavljam svoju vjeru; uz vase
objasnjenje ne ostaje nikakav prigovor sa muzicke tacke gledista i ne
izgleda vise da bilo Sta nedostaje.« Proza Kur'ana je gradena na isti
nacin kao neka poema. Pa ako je tako, zaSto bismo neSto savrSeno i
sjajno nadomjestali ne¢im osrednjim?

m) Ne smije se izgubiti iz vida Cinjenica da u ¢itavom namazu
ima vrlo malo teksta koji se uci. Prvo ima ezan i ikamet (poziv na
molitvu). Zatim u samom namazu se izgovara A/lahu ekber; subhane
rabbijel-azim, subhane rabbijel-e'ala, kratka sura Fatiha, dvije druge
kratke sure 1 molitva teSehud 1 to je sve. To ukupno ne prelazi manju
stranicu 1 ve¢inu ovih rije¢i razumije svaki musliman a prodrle su u
sve jezike muslimanskih zemalja u tolikoj mjeri da ¢ak i dijete ili
pocetnik nauce njihovo znacenje bez muke i napora. Kad je jednom
znacenje ovih izraza nauceno, salat muslimana nije viSe mehanicko
recitiranje bez razumijevanja.

n) Li¢no mislim da ni jedan musliman ne bi nikada ukazao
isto postovanje prijevodu Kur'ana kao $to ga ukazuje originalu koji je
Bog objavio Svome Poslaniku. Jer prijevod je pripremilo obicno
ljudsko bi¢e a ne nepogreSiva ljudska osoba koju je Bog u ovom
slucaju zastitio od greske, kao u slucaju nekog poslanika.

0) Jednog dana neki mladi student je posebno naglaSavao
vaznost razumijevanja onoga Sto se izgovara. Kada su svi drugi

8 . v . . . .. . . .
Po pravilu uc¢enja Kur'ana ne moze se izgovoriti “efvadza” i stati.
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argumenti bili nedovoljni da ga uvjere, rekao sam mu: »Ako mi
obecate da ¢ete redovno obavljati pet dnevnih namaza na svom
maternjem jeziku, dopuStam vam da tako radite.« Smjesta je
prekinuo raspravu i nikada viSe nije govorio 0 tome. Drugim
rije¢ima, oni koji insistiraju na regionalizaciji vjere i kulta su oni koji
to sami ne praktikuju; takav je barem slucaj sa ogromnom vecinom
takvih. Vjernik nema potrebe da dobiva savjet od onih koji ne vjeruju
ili ne praktikuju islam.

p) Na kraju, ima pisaca koji kazu da imau podrsku takvih
autoriteta kao $to je Imam Ebu Hanifa za tvrdnju da je ucenje
prijevoda Kur'ana na namazu dozvoljeno. Ali ovo je samo poluistina.
Ovi pisci ispustaju spomenuti da je Imam Ebu Hanifa, iako je imao
ovo misljenje u pocetku, kasnije ga promijenio (kao Sto to mozemo
naci izri€ito precizirano u zvani¢nim pravnim priru¢nicima kao §to je
Hidaja od El-Marginanije, Ad-Durr e-Muhrat od El-Haskafijeitd.) i
pridruzio se opéem uvjerenju da u normalnim sluéajevima treba
samo arapski tekst koristiti na namazu. Naravno, postoje odredbe za
izuzetne slucajeve, kao S§to su potrebe tek obracenih: neposredno
nakon prihvatanja islama on treba poceti obavljati pet dnevnih
namaza u kojima je potrebno recitirati napamet odredene tekstove.
Do trenutka kad bude naucio ove tekstove napamet, on moze Koristiti
njihov smisao na bilo kojem drugom jeziku. Za ovo imamo vrlo
vrijedan presedan Salmana el-Ferisija, koji je poslao prijevod Fatihe
nekim Perzijancima-obra¢enicama, sa ovlastenjem samog poslanika
Muhameda a. s. (uporedi En-Nihaja Hasijat el-Hidaja od Tadz el-
Aira) da ga koriste dok se dobro ne upoznaju s arapskim tekstom.
Tako, nekoliko sati ili hekoliko dana, novo-obratenici mogu valjano
koristiti prijevod.

r) Mozemo vidjeti daimai prednosti i nedostataka u upotrebi
stranog jezika U namazu. To je isto slucaj i u pogledu koristenja
regionalnog (maternjeg) jezika od strane pripadnika univerzalne
religije. U takvim slucajevima izbor se vr§i odmjeravajuci prednosti 1
nedostatke i gledajuci $ta je povoljnije.
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ZASTO CISTO LUNARNI KALENDAR?

Poznato je da islam za obredne i vjerske potrebe slijedi
mjeseCev kalendar gdje, na primjer, mjesec ramazan sa svojim
postom 1 mjesec zul-hidze sa svojim hodocas¢em, postepeno dolaze
u razna godis$nja doba. U predislamskoj Arabiji ljudi su uspostavljali
godinu primjenom interkalacija. Boziji Poslanik je ukinuo tu praksu -
moze se re¢i poslije dugih i zrelih razmi$ljanja - na svom
posljednjem hadzu, samo tri mjeseca prije smrti. To ukidanje
zbunjuje neupucene 1 zacuduje one, koji pate¢i od kompleksa
inferiornosti, Zele da slijepo slijede druge. Medu mnogim koristima
te islamske reforme navesti ¢emo ovdje tri:

a) Sto se ti¢e posta, ta reforma pruza moguénost da se u svim
godi$njim dobima privikne na odricanje od jela i pica: tezi 1 laksi
uslovi se smjenjuju.

b) Budu¢i da je islam namijenjen ¢itavom svijetu, trebalo je
raCunati na razne klimatske uslove u raznim podru¢jima. Ako bi post
bio odreden za neki mjesec suncanog kalendara, to jest u neko
odredeno godi$nje doba, cilj bi samom prirodom bio promasen i
njegovo izvrSavanje ne bi bilo moguce. Naime, dok je na sjevernoj
hemisferi ljeto, na juznoj hemisferi je zima. Sem toga, dok se zima
smatra prijatnim periodom u ekvatorijalnim podru¢jima, U polarnim
krajevimaje ravna uzasu. Ta nejednakost medu vjernicima raznih ze-
malja moze biti lahko uklonjena prihvatanjem lunarnog kalendara:
Svi ¢emo postepeno imati mjesec ramazan u svim sezonama redom.

¢) Porez zekat, koji se plac¢a na ustedevinu, trgovinu, itd., sa
izuzetkom zekata na poljoprivredne proizvode koji zavise od
godisSnjeg doba i Zetve, je unekoliko uvecan, jer na 33 lunarne godine
dolaze 32 suncane godine. Porezi se, dakle, plac¢aju za jednu godinu
viSe. Sjetimo se da se ti porezi ubiru od bogatih za dobrobit svega
stanovniStva drZave, a uglavnom onih koji su siromasni.
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ZAKLJUCAK

Daj Boze da ovaj skromni napor postigne svoj cilj, to jest da
pouci svakoga ko zeli da upozna glavna nacela islama. Za detaljnije
poznavanje treba se obratiti na specijalizovana i iscrpna djela ili na
renomirane naucnike i institucije kao sto su Azhar u Kairu, Zejtuni u
Tunisu, Karavijuh u Fesu i mnoge sli¢ne u Pakistanu, Indiji. itd.
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