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PREDGOVOR

U predgovoru prijevoda Kifijina djela Nizdmu-I-ulemd’ napomenuo sam
da imam namjeru na na§ jezik prevesti jo§ koje djelo, koje su pisali nadi
predi na orijentalnim jezicima. Da bih ispunio to obecanje, evo sam preveo s
arapskog jezika drugo djelo naseg Kafije, napisano o islamskoj apologetici
(ilmu-1-kelamu), koje je pisac nazvao “Dzennetske basc¢e o temeljima vjero-
vanja” (Revdatu-l-dzennat fi usiili-l-i"tikadat ).

Djelo koje sam preveo pisano je stru¢nim jezikom i zbijenim stilom. Sto-
ga je nuzno bilo prijevod, koji sam gledao da bude §to blizi samome izvor-
niku, popratiti biljeSskama, pomocu kojih ée postati pristupa¢an svakom
¢itaocu. U biljeSkama sam pored toga naznacio mjesto svakog ajeta u
Kur’anu, koji je pisac naveo kao argument u svome dokazivanju. To sam
uc¢inio da citatelji, koje interesira samo djelo, mogu i u nasim prijevodima
pogledati doti¢ni ajet i upoznati se s tekstom Kur’ana, koji prethodi ajetu i

Na nekim sam mjestima upotpunio pis¢evo izlaganje, a na nekim sam mu,
priznajuci slabu spremu i postujucu njega, uljudio i prigovorio. Umjesnost tih
prigovora sigurno ce priznati ¢itatelji, koji se u ovu nauku razumiju.

Za podlogu prijevoda uzeo sam viSe primjeraka ovog djela, o kojima
Zelim ovdje bar ukratko izvijestiti. Na prvom mjestu sluZio sam se primjer-
kom koji je godine 130S. tiskan u Istanbulu u tiskari H. Muharem-cf.
Bosnjaka na 24 strane s biljeSskama po rubu, koje su vedinom uzete iz
pis¢eva komentara. U ovom izdanju djelo je pogresno pripisano Imami Ber-
giviji Muhammed-efendiji. Na drugom mjestu dolazi rukopisni primjerak,
koji se nalazi u Gazi Husrev-begovoj knjiznici pod br. 3045. Pisan je ta'lik
pismom na bijelu papiru oko godine 1220., i to po svoj prilici rukom Fej-
zullah-bega DzZenetica, sina Smail-begova, iz Sarajeva. To zaklju¢ujemo po
drugim djelima, koja su zajedno s ovim primjerkom uvezena i po sli¢nosti
pisma s drugim prijepisima spomenutog Fejzullah-bega, kojih u Gazi Hu-
srev-begovoj knjiZnici ima vise. Osim ova dva primjerka posluzio sam se i s
dva primjerka komentara ovog djela, koji se nalaze u Gazi Husrev-begovoj
knjiznici pod br. 471 i 3307. Pisac komentara je takoder Kafi-ef. Komentar
je nazvao “Cvijece basca” (Ezharu-l-revdat). Prvi primjerak je nepotpun;
nedostaje  mu nekoliko listova pri kraju. Drugi je potpun. Na kraju komen-
tara pisac napominje da je koncept “D2ennetskih bas¢a” napisao 1006,
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(1598.) godine koncem mjeseca redzeba. Cistopis ovog djela napisan je kas-
nije, po¢etkom dzumada I godine 1014. (1605.) za vrijeme vojne i osvajanja
Ostrogona (Gran). Pisac isti¢e da je tada imao mnogo brige i posla brinudi se
o spremi za osvajanje grada i pripremajuci vojsku u dogovoru s velikim vez-
irom Gazi Muhammed-pasom. Komentar djela je koncipiran nakon osvajan-
ja Ostrogona u Osijeku pocetkom redzeba spomenute godine. Cistopis ko-
mentara  napisao je u svome Akhisaru (Pruscu) valjda godine 1015. (U
prijepisu ovdje pogresno stoji 1050.)

Prijevod ovoga djela vazan je za nas s dva gledista. Prvo, jer je izvornik
pisao jedan na$ ¢ovjek, rodeni Bosnjak, a drugo, jer pomocu ovog prijevoda
vidimo kakvom su se metodom u piséevo vrijeme prije nekih 350 god.
sluzili ucitelji ove nauke u nasim krajevima.

O samome piscu Hasanu Kafi-efendiji, sinu  Turhdnovu, unuku
Dévudovu, a praunuku Jakibovu, rodenom u malom gradicu koji se prije
Turaka zvao Biograd, a Turci to ime prevedo$e na svoj jezik i nazvase ga
Akhisar, koji se od 16. vijeka prozva Prusac, nije potrebno ovdje opS$irno
govoriti, jer je o tome dosta re¢eno u Basagicevim “BoSnjacima i Hercegov-
cima” i “Znamenitim Hrvatima”, u mome “Knjizevnom radu bos.-herc. mus-
limanima” i u prijevodu Nizamu-I-ulema’. Ovdje ¢emo samo ukratko pro-
govoriti o Kafi-ef. s namjerom da i oni, kojima u ruke zapadne samo ovaj
prijevod, mogu o piscu bar najpotrebnije podatke imati.

Kéifija se rodio u mjesecu ramazanu 951. (1544.) godine. Nauke je
svr§io u Istanbulu, a naroc¢ito u Cataldzi kod Ibn Kemal-pasina muida
Hadzi-ef. Kara Jilana. Ostale svoje uéitelje spomenuo je u svome
Nizamu-l-ulemau. Medu njima se istice sarajevski kadija i muftija Mevla-
na Bali-ef., sin Jusufov. I$ao je i na hadz i tamo sreo mnoge uéenjake, od
kojih je mnogo toga naucio. Godine 983. (1575.) povrati se u svoj Akhisar
gdje je poceo predavati nauku i pisati djela. Djela koja je pisao su s po-
druéja fikha, usili-fikha, akaida, kelama, logike i stilistike. Najpoznatije
mu je djelo Usitlu-I-hikem fi nizami-I-"alem, koje je prevedeno na vise je-
zika, To je kratka rasprava o tome kako treba upravljati drzavom, a svrha
joj je da se iznadu nacini kako bi se mogla obnoviti oslabljena turska
dr2ava. lako u djelu nema dovoljno izvornosti, ipak je vrijedno da mu se
vi§e paznje pokloni narocito zbog toga Sto je niklo u Bosni. Kifija je i
osobno sudjelovao u vise ratova koje je Turska vodila, narocito u
Madarskoj. U takvim prilikama nije uskracivao ni svojih savjeta, koje je
stekao iskustvom i ¢itanjem. Umro je u rodnom mjestu polovicom $a‘bana
1025. (koncem kolovoza 1616.), gdje je ukopan u narocitu podzemnu grob-
nicu u kojoj ga je posjetio glasoviti putopisac Evlija Celebija, koji 0 njemu
sa zanosom pri¢ai slavi ga kao velikog u¢enjaka i poboznjaka.



Mali Akhisar pretvorio se Kéfijinom zaslugom u naroéito naué¢no srediste
u Bosni i Hercegovini. Medresa, koju je osnovao sam Kaifija, davala je dugi
niz godina velik broj sposobnih ljudi, koji su nadaleko pronijeli glas malog
Akhisara. Sam Kifija je u svome Nizdmu-I-ulemau spomenuo trojicu svojih
vrijednih ucenika iz Akhisara. Na rubu jednog lista u jednom prijepisu
Nizamu-l-ulemaa, uz koji ima jo§ Kéfijinih djela i koji je sada u medresi Fej-
ziji u  Travniku, popisao je neki kadija Halil iz Akhisara imena
¢etrnaesterice uglednih alima iz Akhisara. Iz Akhisara je bio i glasoviti alim
i muftija Mustafa-ef., koji je napisao lijep broj djela i rasprava. Po rubu
gore spomenutih komentara DZennetskih bascd nalaze se nekolike biljeske
nekog Ebu Abdullaha en-Nevabadije iz Akhisara, koji je zakleti neprijatelj
mistika i dervi§a. Njegovih biljezaka sam nalazio i po drugim djelima, ali
sve odi§u spomenutim neprijateljstvom. Iz Akhisara je i neki Ibrahim-ef., pi-
sac jedne zbirke fetvi i hronicar Ahmed Hadzi Nesin-zade i drugi. Akhisar
je vec od Kafi-efendijina vremena imao svoga muftiju i bio sjediste muftija.
Osim Mustafa-ef., kojega smo ranije spomenuli, poznati su mi od akhisars-
kih muftija Ibrahim Munib-ef. i sin mu Mahmud Hamid-ef. Posljednji je bio
u svojstvu muftije godine 1237. Ukratko, sa zaslugom Kafijinom Akhisar
je postao nauc¢no islamsko sredi§te u zakutku evropske Turske. Danagnji su
Prudcani iz zahvalnosti prema Kafi-efendiji podigli turbe koje su posvetili
imenu ovoga velikana.

H. Mehmed Handzi¢
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U ime Boga Dobrocinitelja Milostivog!

Hvala Bogu, Koji nas je uputio znanju i vjerovanju, a sprije¢io nas od
bezvjerstva i grije§enja! Boziji blagoslov nek je Njegovu ¢&asnom poslani-
ku i uglednom miljeniku Muhammedu, koji je poslat s najboljom vjerom;
njegovom rodu, koji su pretece u dobru i njegovim drugovima, koji su ga po-
korno slijedili!

A po tome: posto je vjerovanje prva duznost covjekova i posljednje sto
se trazi u casu kad se duse s tijelom rastaju; ono je ¢ak glavna svrha ljuds-
kog opstanka i konaéni cilj od poznatog ugovora i datog obecanja,! - a
ono ne moze opstojati negoli jedino poslije spoznaje da opstoji Nuzno
Bice, niti moze biti potpuno negoli priznavsi svojstva Tvorca, to je
duznost svakom pametnom ¢ovjeku da ga nastoji postici i steci preko jakih
argumenata, i da utro$i svu snagu da bi naucio ono §to treba vjerovati i
opcenito i posebno, ne bi li se na taj nac¢in spasio slijepog oponasanja u
vjerovanju u Bozije jedinstvo. Prema tome pravo vjerovanja (imin) je kru-
na i glava svih vjerskih propisa, a nauka koja na se preuzima objasnjenje
toga temelj je svih sigurnih nauka, a to je nauka o Bozijem jedinstvu i
Bozijim svojstvima.2 Ja sam naSao da su o toj nauci najljepsa djela i najz-
bijenije radnje: El-Fikhu-l-ekber od naseg najveceg imama,? zatim Akaid

1. S poznatim ugovorom i datim obecanjem pisac misli na to. Sto se pripivijeda, da je Bog
prije negoli je stvorio ljude, stvorio njihove duse i pitao ih da li je On njihov Gospodar i Stvori-
telj, i one su to priznale i sve rekle: “Da. Ti si na§ Stvoritelj.” Prema misljenju nekih komentatora
Kur’ana na ove se odnosi i 172. ajet iz sure El-A 'raf i nekoliko hadisa. O ovom ima u tesfirskim i
hadiskim djelima dosta rasprava, ali nije mjesto ovdje da ih mi i u kratkim potezima iznosimo.

2. Ova se nauka arapskim jezikom zove Ilmu-t-tevhidi ve-s-sifat. Osim ovoga imena post-
oje i druga imena kao Ilmu-l-akaid, tj. nauka o tackama islamskog vjerovanja, llnu-I-keldm,
tj. nauka koja daje sposobnost rasprave o islamu vjerovanju, jer rijeci kelam znaci govor i ris-
prava. Mozda je ovo ime dobila ova nauka i zato §to je pocetku bila glavna ta¢ka, oko koje su
se vodile rasprave, Bozije svojstvo govora ili kelam. Dalje. ova nauka nosi i ime Hmu usili
d-din, tj. nauka o temeljnim vjerskim propisima.

3. Najveci imam je pocasni naslov, koji su Ebu Hanifine pristase dali svome imamu Ebu
Hanifi. Mnogi drze da Ebu Hanife nije napisao nijednog djela i da je djelo o islamskom vjero-
vanju, koje nosi ime El-fikhu-I-ekber, kasnije napisano i pripisano Ebu Hanifi. Drugi dr2e da je
Ebu Hanife zbilja napisao to dijelo i da u tome ne treba imati sumnje. Nama se ¢ini da je u ovom
pogledu ispravno ovo misljenje: Ebu Hanife nije sobom ovo djelo napisao, ali. kako se u to doba
na sav mah rasprava vodila o tockama vjerovanja i on je ucestvovao u toj raspravi i ¢esto je svo-
jim uéenicima predavao o glavnim tackama islamskog vjerovanja i izlagao svoj pravac u ovom
pogledu i tumacio §to zastupa Ehlu-s-sunne ve-l-dzemaa. Njegovi uenici su ta njegova izla-
gunja popisali u posebne knjige. koje se njemu pripisuju, jer je njihov sadrzaj njegovo
tumacenje i izlaganje. Stoga svi primjerci El-fikhu-l-ekbera nisu istog porijekla. Razni u¢enjaci
su propovijedali na razne nacine. Najpoznatiji propovjedaé ovog djela je Ebu Muti* el-Belhi.



Tahavijin,4 Omer-Nesefijin,5 Senusijin6 i Sujutijin? - Bozija milost s njima!
Ta djela, pored lijepog poretka, fine sredenostii savrienosti izbora, sadrze naj-
vaznije tacke temelja vjere i biser koristi pravila o ¢vrstom vjerovanju, tako
da zasluzuju da se ispiSu i iskite po Suncu i Mjesecu. Ali posto im nedostaju
dokazi kod izlaganja, nisu dovoljna da se ¢ovjek pomocu njih udalji i spasi
oponasanja (taklida). Zato sam ja u sebi mislio i od Boga trazio naputka, da iz
ovih djela, od ovih velikih ucenjaka, sastavim jedno sredeno djelce, koje bi
sadrzavalo najbolje dokaze i najjace argumente iz podrucja logike i tradicije
ne upustajuci se u iznosenje protivnickih prigovora niti njihovih dokaza. Ovo
sam djelo sredio prema odgovoru prvaka svih poslanika, kada ga je pitao vjer-
ni Dzibril o pravom vjerovanju. On mu je odgovorio: “Pravo vjerovanje je da
vjeruje$ u Boga, u Njegove meleke, Njegove knjige, Njegove poslanike, Sudnji
dan, prozivljenje poslije smrti, u sudbinu i odredbu te da je i dobro i zlo od
Boga.”8 To je sedam glavnih tac¢aka, a po$to sam na pocetku objasnio bitnost
vjerovanja, tim je nastalo osam poglavlja. Djelo sam nazvao DzZennetske basce
o0 temeljima vjerovanja. Boga molim da mi uputstvo ucini drugom i olaksa pi-
sanje i izlaganje, jer je On onaj koji molbe uslisava i potrebe ispunjava.

4. Ebu Dza‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi (239.-321. god.) spada u
velike hanefijske ucenjake. Napisao je djela trajne vrijednosti. od kojih su tiskana slijedeca:
Muskilu-l-asar o razumijevanju tezih hadisa i njihovu komentaru, Meani-I-asar. hadisko-fikhsko
djelo o hadisima koji na prvi mah izgledaju da su u kontradikciji, a govore o fikhskim pitanjima i
Akide ili Bejanu-s-sunneti ve-1-dzemaa, kratko djelce o glavnim tackama vjerovanja. Prva dva
djela su opsezna i tiskana su u Indiji; trece je kratko i nekoliko puta tiskano u raznim mjestima.

5. Nedzmuddin Ebu Hafs Omer b. Muhammed b. Ismail en-Nefesi es-Semerkandi (461.-537.
god.) spada takoder medu velike hanetijske imame i ucenjake. Njegov Akdid je jedna od naj-
raSirenijih akaidskih knjiga medu pristasama hanefijskog mezheba. Vec davno je uzet za udzbenik,
po kojem se predavalo u mnogim medresama. Oko njega je nikla sva sila komentara i tumacenja.

6. Ebu Abdullah Muhammed b. Jusuf b. Husejn el-Husejni el-Tilmisani es-Senasi (umro
895. god. u Sezdeset i trecoj godini Zivota) je malikijski u¢enjak. Napisao je tri djelca o akai-
du, od kojih je najpoznatije srednje, koje se spominje pod imenom Ummu-I-berahin i Sugre-
s-Seniisi. Osim ovih djela tiskan mu je jedan udzbenik logike i komentar Muslimova Sahiha.

7. Dzelaluddin Ebu el-Fadl Abdurrahman b. Ebu Bekr es-Sujuti (849.-911. god.) jedan je
od najplodnijih islamskih pisaca i uc¢enjaka. DZzemil-beg Azem spomenuo je u svom djelu
Ikdu-1-dZzevher 576 djela, koja je ovaj glasoviti u¢enjak napisao. Preko stotinu od tih djela tis-
kano je i Gitateljima pristupacno. Zivio je i umro u Kairu, gdje je i ukopan. Kada sam boravio
u Kairu posjetio sam grob ovog marljivog nauc¢nika i sluzio se njegovim djelom Istamu-d-
dirdje li kurrai-n-Nukdje u kojem je Sujutija ukratko obradio 14 predmeta (nauka) i onda sve
komentirao. Jedan dio ovog djela je s podrucja akaida.

8. Ovdje pisac misli na onaj dugi hadis, u kome se kaze da je Dzibril pitao Alejhisselama
0 imanu, islamu i ihsanu. Ovaj se hadis nalazi u Muslimovu Sahihu na prvom mjestu kao prvi
hadis. U Buharijinu Sahihu spomenut je u skracenom obliku. Ovaj sam hadis preveo i protu-
macio u svojoj radnji Es-Sunne, koja je tiskana u Hikmetu. Ovaj je hadis drugi po redu.
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PRVA BASCA

O bitnosti vjerovanja (imana) prema pravcu nadeg imama
Ebu Hanife Nu'mana, BoZija milost s njim!

Iman - “vjerovanje” u jeziku znac¢i drzati nesto istinom, tj. pristati na ono,
§to neko javi, primiti ga i drzati istinom tako, da se mozZe nazvati pristankom
(teslim). Iman, pak, u Serijatu zna¢i srcem pristati i vjerovati da postoji Al-
lah, da je jedan i vjerovati u sve ono $to je Poslanik od Boga dostavio. Imiin
je, kazemo, stav srca i duse, jer Bog kaze: To su oni u cija srca je upisao (sta-
vio) vjerovanje.9 Oni koji ustima kazu: Mi smo vjerovali, ali im srca nisn
vjerovala,...\0 A njegovo srce bude smireno u vjerovanju.! Alejhisselam
veli: “Boze, uc¢vrsti moje srce u vjerovanju.” Alejhisselam je rekao Usamil2,
nek je Bog s njim zadovoljan, kada je ovaj ubio jednog ¢ovjeka, koji je priz-
navao da je musliman: “Zasto nisi otvorio srce njegovo!” Ukratko rekavsi,
vjerovanje je stvar srca i ono nikad ne mozZe otpasti. Obratno tome je¢
ocitovanje, jer ono nekada moze i otpasti, kao npr., kod presije i prisiljavanja.!?
Ono nema udjela u bitnosti vjerovanja, ali nas je Bog njime zaduzio, da pre-
ko njega pokazemo ono §to nam je u srcu drugim muslimanima. O¢itovanje
je postavljeno kao znak i uvjet da se mogu na ¢ovjeku sprovoditi ovosvjetski
islamski propisi, jer je vjerovanje skrivena stvar, kojoj treba nekog znaka,
Ocitovanje zastupa vjerovanje u ovosvjetskim propisima bez obzira da li ge
vjerovanje nalazi ili ne. Prema tome, onaj ko srcem vjeruje, a jezikom ne

/ 9. Sura El-Mudzadele, 22.

10. Sura El-Maide, 44.

11. Sura En-Nahl, 106.

12. Usame je sin Zejda b. Harisa, oslobodenog roba Alejhisselamova i Ummi Ejmene, ox-
lobodene robinje Alejhisselamove. Alejhisselam ga je pred svoju smrt odredio zapovjednikom
vojske koja je imala krenuti prema Siriji. Tada je Usami bilo oko osamnaest godina, Umro je
za vrijeme Muavijina hilafeta 58. ili 59. godine.

13. Ocitovanje moze nekad i nedostajati, pa da ne bude uvjet vjerovanja, kao, npr., kod
nijema Covjeka ili kod onog koji se boji svome 2ivotu ako bi o¢itovao da je muslimun. U
ovakvom slucaju, iako mu je bolje da i u ovakvim slu¢ajevima ponosito ocituje svoju vjeru,
makar ga to i glave stalo.
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olituje, on je vjernik kod Boga, iako se ne moZe smatrati vjernikom u pogle-
du ovosvjetskih propisa. U obratnom sluéaju je obratno. Onaj koji ima i vjero-
vanje i o¢itovanje on moze reci: “Ja sam doista vjernik, (mu'min)”,!4 jer ako
bude sumnjao u svoje vjerovanje, onda i ne vjeruje. Isto tako djelai vjerski
obredi ne spadaju u bitnost vjerovanja, jer je vjerovanje uvjet valjanosti dje-
la. Kur'an kaze: Ko bude radio dobra djela, a bude vjernik (mu’min)... Jas-
no je pak da ono §to je uvjet ne spada u ono ¢emu je uvjet. Ovo misljenje je u
ovom pogledu ispravno. Ovog je misljenja i Ebu Mensur el-Maturidi. Ovom
s¢ misljenju protive Malik, Safija, Evzaija, svi muhaddisi i fakihi. Oni kazu:
vjerovanje (iman) je srcem vjerovati, jezikom ocitovati i tijelom obavljati
glavne vjerske duznosti. Pri¢a se da je Safija, Bog mu se smilovao, rekao:
“Ko ne udovolji prvom dijelu, on je munafik; ko ne udovolji drugom, on je
nevjernik - kafir, a ko ne udovolji trecem, on je grjesnik - fasik.” Ukratko re-
kavsi, ocitovanje i djela kod njih su dva dijela od bitnosti vjerovanja (imana).
Na temelju toga oni kazu da vjerovanje moze biti vece i manje prema tome da
li neko radi vise djela ili manje. Ali to nije tako, jer protiv toga imamo
logicke i tradicijske dokaze. Sto se ti¢e logickih dokaza, to je §to nesto ne
moZe opstojati ako ne opstoji njegov koji sastavni dio. Covjek je uvijek
vjernik, a ocitovanje se u svakom ¢asu ne nalazi, a tako isto ni djela. Osim
toga vjerovanje ima svoju odredenu definiciju i jedino se nalazi onda kada se
nadu svi dijelovi. Kada nedostaju neki dijelovi, onda se za ostale ne moze
reci da su iman - vjerovanje. Kada bi njihovo misljenje bilo ispravno, iz njega
bi slijedilo da je onaj ko uradi i najmanji grijeh nevjernik - kafir, jer kad
nema jednog dijela necega, nema ni njegove cjeline. Slijedilo bi i to da bude
nijemi ¢ovjek, koji u Zivotu nikada nije izgovorio kelimei-Sehadet!S nevjer-
nik, a to nije tako. Sto se tice tradicijskih dokaza, tu spada odgovor Alejhis-
selamov Dzibrilu, kada ga je pitao o vjerovanju. Alejhisselam je tada odgov-
orio: “Iman je da vjerujes u Boga, Bozije meleke, itd.”, a nije rekao: “Iman je
da ocitujes i radis.” Iza Alejhisselamova odgovora Dzibril je rekao: “Kad ja
to budem izvrsio, hocu li biti vjernik? ” Alejhisselam mu je odgovorio: “Da.”
Kada bi ocitovanje i djela spadala u iman, on ne bi tako rekao, nego bi re-
kao: “Ne, nisi vjernik dok ne uzocitujes i ne uzradi$ djela koja ti se nareduju.”
Iz toga bi slijedilo da je Alejhisselamovo tumacenje imana vjerovanjem i
smatranjem istinom pogresno, a njegov odgovor sa “da” neistina, a to sve nije
ta¢no. To nam sve svjedoci da ¢ovjek postaje vjernik s vjerovanjem koje mu
jeusrcuikoje se trajnouvijek ponavljai nalazi.

14. Sura Ta Ha, 112; i El-Enbija’, 94.

15. Ismailovo otitovanje: “Svjedo¢im da nema drugog boga osim Allaha i da je Mu-
hammed Njegov robi poslanik.”
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Iz ovog izloZzenog vidi se da je pogresno i misljenje sekte kerramija,!®
koji kazu da je imé&n samo o¢itovanje. Isto je pogre$no misljenje Bisra b. Gi-
jasal7 i Ibn er-Réavendije!8, koji kazu da je iman priznati da je nesto istina, ali
to priznanje biva srcem i jezikom. Sto se pak ti¢e misljenja DzehmovalY i
Ebu el-Huse jnova20, koji pripadaju sekti kaderija,2! a to je da je iman samo
znanje, to je sasvim jasno da je to misljenje pogresno, jer znati nesto ne
znadi to i vjerovati. Neki su zidovi i kr§cani znali da je Alejhisselam Boiji
poslanik, ali ga nisu vjerovali kao §to to Allah spominje i kaze: Oni njega
poznaju kao $to poznaju svoje sinove, zatim kaze: - a oni nisu vjernici.22

16. To su sljedbenici Ebu Abdullaha Muhammeda b. Kerrama, koji je djelovao i svoj pravac
§irio u Nejsabaru. Dulje vremena je boravio u Mekki i Sdmu. Umro je u Kudsu225. god. Medu
njegovim sljedbenicima bilo je agilnih i poboznih ljudi. Jedan od njih po imenu Ebu Ju'kub
Ishak b. Mahmis el-Vaiz bio je neumoran misionar islama. Njegovom propagandom predlo je
na islam oko pet tisuca kricana, zidova i medzusija. Umro je 383. god. Najizrazitije zastupanje
Ibni Kerrama je to da je Bog gore. da je na svom prijestolju Arsu i da je materija (Dzevher),
Vidi: El-Milel od Sahiristanije (sv. L. str. 144. i dalje) i Tadzu-l-ariis (sv. IX. str. 43.),

17. Birs b. Gijas el-Merisi rodom je iz mjesta Meris u Nubiji. Neki navode da mu je ovaj
naziv dosao odatle 5to je stanovao u kvartu Derbu-1-Meris u Bagdadu. Bio je izraziti predstuv-
nik pravca murdzija. Umro je 218. god.

18. Ebu el-Husejn Ahmed b. Jahja er-Ravendi rodom je iz sela Ra vend u okolici Is-
fahana. Pisac je mnogih rasprava. U djelima ilmu-l-kelama ¢esto se spominju njegova nastri-
na misljenja. Neki ga smatraju raskolnikom (zindik). Umro je 245. god. vrlo mlad. Nije imao
viSe od cetrdeset godina.

19. Dzehm b. Safvan je voda sekte dzehmija. koja se po prvi put javila u okolici Tirmiza.
Poginuo je u Mervu u politickim razmiricama pri koncu vladavine Emevija god.128. Tadzu-I-
artis smatra ovu sektu frakcijom haridzija, a Sehiristanija kaze da su to zagrijune pristude
dzebrijskog pravca. Slazu se s mutezilijama i kazu da Bog nema svojstva. Mu'tezilije su nji-
hovi nasljednici u mnogim misljenjima. Ostala misljenja njihova vidi u El-milel ve-n-nihal, |.
109. i dalje.

20. Ebu el-Husejn Muhammed b. Ali el-Basri jedan je od istaknutih mu‘tezilijskih prvaka
i ucenjaka. Rodio se u Basri, a djelovao je u Bagdadu, gdje je i umro 436. god. Pisac je mno-
gih djela narocito s podrucja usuli-fikha i usuli-dina. Njegovim djelima se mnogo slu2io Fah-

,/Tuddin er-Razi u svojim djelima o usuli-fikhu.

21. Kaderije su islamska sekta koja nije priznavala kader (sudbine i odredbu). Njihovo je
geslo El-emru unuf, tj. stvari se ne dogadaju prema unaprijed ustanovljenom preciznom pro-
gramu i odredenju.

22. Ovako je ovaj ajet naveden u svim primjercima ovoga djela. Medutim, uistinu na kra-
ju ajeta ne postoje rijeci: @ oni nijesu vjernici. Ovaj ajet se nalazi na dva mjesta u Kur'anu: u
suri El-Bekare, 146. Ovaj ajet u prijevodu glasi: Oni kojima smo Mi Knjigu dali poznaju
Bozijeg Poslanika kao sto poznaju sinove svoje, ali jedna grupa od njih sakrivaju istinu, inko
je poznajut. Drugi ajet nalazi se u suri EI-En‘am, 20., a u prijevodu glasi: Oni kojima smo Mi
Knjigu dali poznaju Bozijeg Poslanika kao $to poznaju sinove svoje, ali oni koji su upropastili
sami sebe, oni nece vjerovati. Dakle doslovno onakav ajet kako ga je pisac naveo ne postoji.



Time je dokazano da je ono misljenje koje zastupa nas imam i oni koji njega
slijede, istina kojoj se ne moze prigovoriti.

Zatim znaj da je vjerovanje jedno i svi vjernici su u tome jednaki. Jedino
se neki odlikuju nad drugima prema bogobojaznosti, jer bitnost vjerovanja
ne podnosi povisice niti umanjivanja. Bitnost vjerovanja je: odlu¢no nesto
drzati istinom i priznati ga, a u ovom se ne moZe zamisliti povisica niti
manjak. Onaj pak visak, koji se razumijeva iz ajeta: Kad im se uce Boziji
ajeti, povecavaju im vjerovanje23 i njemu sli¢nih ajeta, to je s obzirom na
ono u §to treba vjerovati, jer se to postepeno uvecavalo kad je Objava dola-
zila. Ili je taj vidak prema plodu vjerovanja ili je prema svjetlu njegovu ili
prema jacini i slabosti njegovoj.

Iman i islam u Serijatu imaju jedno znacenje, jer islam znaci pokornost i
odanost, a to je uistinu i bitnost vjerovanja. Prema tome se iman i islam ne
mogu jedan od drugoga odvojiti. Tome u prilog ide i ovaj ajet: Izveli smo
one mu’mine koji su tu bili, a nisu tu nasli nego jednu kucu muslimana.24
Sto se tice ajeta: Beduini vele: “Mi smo vjerovali.” Ti im reci: “Vi niste vjer-
ovali, nego recite: ‘Mi smo se predali’”25, te islam (predanost) u ovom ajetu
znaci prividnu predanost bez nutarnje i dudevne predanosti.

Zatim, znaj da je mukallidovo26 vjerovanje ispravno, jer kad bi neko javio
neku vijest, pa je drugi (bez dokaza) primio, svako bi rekao: vjeruje mu, ili
vjeruje u njega. Ovo znaci vjerovati taklidom (bez dokaza). Ali je mukallid
ipak grjesan, jer je ostavio i zanemario razmatranje i razmisljanje. Kao dokaz
da je vjerovanje mukallidovo valjano sluzi nam i'to §to je Alejhisselam pri-
mio 1 priznavao vjerovanje beduina i njima sli¢nih, koji ne razumiju $ta je
razmisljanje. Tako su postupili i njegove halife - El-Hulefau-r-rasidan.2?

I znaj da je Bozija vjera na nebu i Zemlji samo jedna, a to je islam, jer Al-
lah, dz.3., kaze: Samo je islam kod Boga priznata vjera.28 Taj je islam sredina

23. Sura El-Enfal, 2.
24. Sura Ez-Zarijat, 35. i 36.
25. Sura El-Hudzurat, 14,

26. Mukallid u arapskom jeziku znaci onaj koji nekoga u ne¢em oponasa. Ovdje se rijecju
mukallid misli na onoga koji samo vjeruje zbog toga $to mu je vjerovao otac i majka ili drugi
koje on oponasa i za kojima se slijepo povodi, a nije u stanju da svoje vjerovanje potkrijepi
svojim zakljucivanjem i logi¢kim argumentima. Svaki primitivni covjek ne moze se smatrati
mukallidom jer on ipak ima neku vrstu zakljucivanja i dokaza, koji ne moraju imati nau¢nu i
stru¢nu formu. Svaki usklik koji odaje ¢udenje moci Tvorca je razmisljanje i razmatranje. Ov-
akih dokaza mozemo svuda sresti.

27. To su prva Cetverica halifa o kojima ce kasnije biti govora u samom djelu.
28. Sura Alu ‘lmran, 18.
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izmedu pretjerivanja; sredina izmedu misljenja onih koji Boga prispodoblja-
vaju Njegovim stvorenjima (te$bih) i misljenja onih koji Ga nijecu (ta’til),
sredina izmedu misljenja onih koji nije¢u slobodnu volju ¢ovjeka (d2ebr) i
migljenja onih koji kazu, da je ¢ovjek potpuno samostalan (kader); sredina
izmedu misljenja onih koji su sigumi od Bozije kazne (emn) i misljenja
onih koji su potpuno u o¢aj pali (je’s). Boze, Ti uc¢ini da umremo kao musli-
mani i pridruzi nas dobrima!
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DRUGA BASCA

O vjerovanju u Boga

Vjerovati u Boga je duznost, i to na temelju postanka ovog svijeta i §to mi
mozemo znati bitnost stvari.2¥

Znaj da sud u svemu onom §to dokucujemo nasim razumom moze biti
samo na tri nacina: da je nesto nuzno, moguce ili nemoguée. Ako mu je op-
stanak zbog samoga sebe, onda je nuzno, a to je Bog: ako mu je ncopstanak
zbog samoga sebe, onda je nemoguce, kao, npr.. da Bog imadne druga: ako
pak samo po sebi ne zahtijeva niti da opstoji niti da ne opstoji, onda je to
moguce, kao Sto je ovaj svijet i njegovi dijelovi.

Sto je moguce to ili zauzima neki prostor, a to je materija (supstancija), ili
opstoji uz materiju, a to su oznake i svojstva materije (accident). Materija,
pak, ako se moze dijeliti. naziva se tijelom, a ako se ne moze dijeliti, onda je
to atom - dio koji ne trpi vise dijeljenja (dzuz’ la jetedzezze’). Oznaka i

29. U ovom je odlomku pisac istakao da je covjek duzan na temelju sama razuma 1 opstan
ka ovog svijeta zakljuciti da Boga ima i vjerovati u Njega. Ovakvo misljenje zastupaju maturi-
dije (hanifije). Ostale duznosti su po njihovu misljenju vezane za poslanstvo Bozijih poslianika,
te onaj koji nikada ne cuje nista 0 Bozijim poslanicima nije ni duzan obavljati nikakvih
duznosti osim u Boga vjerovati. Mu'tezilije zastupaju misljenje da sam razum stavlja covjeku u
duznost sve §to je dobro, a zabranjuje mu sve §to je zlo. Prema tome, prije poslanstva Bo2ijih
poslanika, po njihovu misljenju, covjek je duzan vjerovati u Boga i raditi djela, i za to je od-
govoran. Es‘arije pak drze da covjek bez poslanstva Bozijih poslanika nije u stanju upoznati
§to je dobro, a sto je zlo, te prema tome nije nizasto odgovoran. Po njihovu misljenju dobro je
samo ono §to Serijat dopusta, a zlo ono §to Serijat zabranjuje. Oni cak kazu da covjek nu te-
melju sama razuma nije obavezan ni u Boga vjerovati.

Pisac je po obicaju islamskih apologeticara u ovom odlomku naznacio da su neosnovana
misljenja sofista, od kojih jedna grupa drzi da uistinu nista ne postoji. Po njihova misljenju
opstojanje ovog svijeta je samo obmana i fantazija. Druga njihova grupa drzi dia opstojanje
predmeta ovisi 0 uvjerenju, tj. ako vjerujemo da nesto postoji, onda ono i postoji. U obratnom
slucaju i ne postoji. Treda grupa tvrdi da mi ne moZzemo nista sigwmo znati 0 ma cemu ni
ovome svijetu. Oni u sve sumnjaju pa i u svoju sumnju. Pisac je stoga ovdje naznacio da pred
meti postoje i da mi mozemo znati njihovu bitnost i onda na temelju opstanka ovog svijeta
zakljuciti da Bog postoji. Ovo kratko tumacenje bilo je ovdje potrebno, jer bi bez ovoga sam
prijevod bio nerazumljiv i besmislen.
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svojstvo materije moze pripadati samo Zivim bi¢ima, kao §to je znanje i §to
je njemu sli¢no, a moze da samo ne pripada Zivim bi¢ima, kao §to su boje i
njima sli¢no.

Svemu $§to je moguce potreban je u njegovom opstanku jedan vanjski fak-
tor i uzrok. Taj moze biti takav da ima slobodnu volju i da §to hoce ¢ini, a
$to nece da to ne ¢ini, a moZe biti opet takav da nema slobodne volje, nego
od njeg nuzno proizlaze posljedice, kao, npr., §to svjetlo proizlazi od Sunca.

Dati ne¢emu opstanak bez prethodne materije i oruda zove se stvaranjem
bez i¢ega (ibda’), kao §to je stvaranje prvog stvorenja. Dati pak ne¢emu op-
stanak s tim da prethodno opstoji materija i orude, zove se stvaranjem od
nedega (id2ad). Nekada se idZddom naziva i ono §to bi trebalo nazvati
ibddom.

Prema tome, treba vjerovati da opstoji jedno bice koje je samo po sebi
nuzno, a to je Allah. To vjerujemo na temelju ovog svijeta koji je postao, a
znademo da je postao iz toga $to je nerazdvojiv od svojstva i pojava koje su
postale, a sve §to je nerazdvojivo od onoga §to je postalo i ono je postalo. A
da zbilja te pojave postaju, to je jasna stvar, jer se mijenjaju: nema ih, zatim
postanu, i obratno. Sve §to je postalo mora imati nekog ko mu je opstanak
dao, jer kada bi sdmo postalo, slijedilo bi iz toga da je uc¢inak bio bez uzroka.

Prema tome, opstanak djela zahtijeva opstanak stvaranja, a samo stva-
ranje zahtjeva opstanak stvoritelja.3¢

Duznost je vjerovati da je Bog jedan i da nema driga, jer kad bi bila dva
boga, pa se jedan ne mogao protiviti drugome, slijedilo bi iz toga da je
nemocan, a ako bi mu se mogao protiviti, bio bi nemocan onaj drugi. Na ovaj
dokaz pokazuje kur’anski ajet: Kad bi bilo na nebesima i Zemlji vise bogova
osim Allaha, i nebesa i Zemlja bi propali.3! Da je Bog jedan, znademo i na te-
melju ovog ajeta: Bog, meleki i uceni ljudi svjedoce da nema boga osim Njega.32

30. Da zbilja Bog postoji pisac je dokazao samo jednim dokazom, a to je takozvani koz-
moloski dokaz, koji se zasniva na postanku svijeta. Citav svijet sastoji se od materije i raznih
pojava koje su nerazdvojive od materije isto kao §to je materija nerazdvojiva od njih. Pojave
postaju i nestaju, to o¢ima vidimo. Kako su sve pojave u bitnosti jednake, to mora da su sve
postale, a iz toga slijedi da je i materija, koja je nerazdvojiva od ovih pojava, postala. Time je
dokazano da je ovaj cio svijet postao. Sve §to je postalo mora imati uzroka, jer nema uc¢inka
bez uzroka, a to je Bog.

Osim ovoga iskaza islamski apologetici navode jos mnoge, o kojima je opsirnije re¢eno u
mome Ilmu-I-kelamu.

31. Sura El-Enbija’, 22.

32. Sura Alu ‘Imran, 18. Ovim se ajetom pisac posluzio kao tradicijskim argumentom da
je Bog jedan.
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Duznost je vjerovanja da je Bog bez pocetka, jer kad ne bi bio bez
pocetka, bio bi postao, pa bi Mu bio potreban onaj ko ¢e Ga stvoriti, a iz toga
slijedi ili devr ili teselsul,33 a oboje je nemoguce.

Duznost je vjerovati i da je Bog bez konca i svrietka, jer to je oduvijek i
bez pocetka to onda nije moguce da ne postoji, a i kur’anski ajet glasi: Samo
ce vjecno ostati lice tvoga Gospodara.34

Duznost je vjerovati da niSta nema Bogu sli¢no, jer je sve osim Njega
postalo, a sli¢nost onome $to je postalo zahtijeva nijekanje boZanstva, a (o je
nemoguce. Kur’an takoder kaze: Nista nema Njemu slicno.?s

Duznost je vjerovati da Bog opstoji sim Sobom i da Mu je nepotrebno
sve §to je osim Njega, bilo to mjesto ili opredjeljitelj ili nesto drugo, jer
kad bi Bogu bilo potrebno mjesto, On bi bio “svojstvo”, pa bi iz toga slije-
dilo da On ne moze imati svojstva.36 A kad bi bio potreban opredjeljitelju,
bio bi postao, a to je nemoguce. Kur'an takoder kaze: Bogu je nepotreban
Citav svijet.37 Potrebno je vjerovati da Bog vrsi djela slobodnom voljom,
jer kad bi Njegova djela od Njega nuzno proizlazila, onda bi Njegov prvi
ucinak bio vezan uz Njega i slijedio bi Ga, jer u¢inak slijedi potpuni i sa-
mostalni uzrok. Tako bi isto bilo s u¢inkom ovog ucinka, te bi iz toga slije-
dilo da je sve $to postoji postojalo uvijek, kada je On postojao, a to nije
tako, jer mi, sigurno, znamo da ima stvari koje su postale. Osim toga iz nc-
postojanja ma ¢ega bilo slijedilo bi da i Bog ne postoji, jer iz nepostojanji
onoga $to je uz nesto vezano slijedi da i ono uza §to je vezano ne postoji, &
to je nemoguce.

33. Devr znaci, da opstanak jedne stvari ovisi 0 drugoj, a postanak ove druge opet 0 onoj
prvoj. To je nemoguce da se dogodi, jer bi iz toga slijedilo da doti¢na stvar opstoji prije svogn
opstanka i da u isto vrijeme jedan predmet bude i uzrok i posljedica drugog predmeta.

Teselsul znaci neprekidni niz dogadaja u kome je svaki pojedini uzrok onome, koji iza njegu
dolazi, a u isto vrijeme i posljedica onoga, koji mu prethodi i tako taj niz ide u beskona¢nu
proslost bez prestanka. Ovakav niz dogadaja je nemoguc, jer mora opstojati jedan konacni uzrok,
koji nije od drugog prouzrocen; mora postojati jedno nuzno bice, koje je vjecito i koje je izvor
svega. Kad ovakav niz ne bi u poc¢etku imao svoga kraja, slicio bi, kako kaze Aristotel, lancu koji
visoko u zraku stoji, a niko ga ne drzi.

34, Sura Er-Rahman, 27.

35. Sura Es-Sura, 11.

36. Ovdje se pisac po nasem misljenju nije najbolje izrazio, jer se iz njegova izlaganju ru-
zumijeva da samo svojstvima treba mjesto, medutim i tijelima trebn mjesto. Ovdje je pisac
uzeo za osnovanu ¢injenicu i to da pozitivna svojstva ne mogu imati pozitivnih svojstiuvi. Sto-
ga, kada bi Bog bio svojstvo, ne bi mogao imati pozitivnih svojstava ko §to je znunje, mod
itd., a nama je posve jasno du Bog ta svojstva ima.

37. Sura Alu ‘Imrén, 97.
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Jo§ je nuzno vjerovati da Bog ima vjeéita svojstva koja opstoje uz Njego-
vo Bice, kao sto je Zivot, koji ni na $to ne djeluje;38 znanje, koje se odnosi na
sve §to je nuZno, nemoguce i moguce; slobodna volja i moc, koje djeluju
samo na ono §to je moguce, i stvaranje, koje djeluje na ono na $ta djeluje i
slobodna volja. Ta svojstva postoje, jer kad ne bi makar kojega bilo, ne bi
nista od onoga $to je postalo postojalo. Osim toga Bog kaze: On je Zivi,
nema boga osim Njega,3% On sve zna,40 On cini $to hoce,4 On sve moze,2 i
Allah je tvorac svega,*3 1 sluh i vid su Bozija svojstva, koja se odnose na sve
$to postoji; govor, koji nema glasova ni zvukova i koji se odnosi na ono na
Sta se odnosi i znanje. Bog kaze: On je Onaj Koji ¢uje i vidi44 i Bog je govo-
rio Musau 45 Kad Bog ne bi imao ova svojstva, imao bi njima obratna, a to
su mahane, a nemoguce je da Bog ima mahane. Prema svemu tome; On je
2iv Svojim zivotom, koji nije kao na§ zivot; On zna Svojim znanjem, koje
nije sli¢no nasem znanju. Tako je isto slobodan u Svojoj volji, mocan je
Svojom modi, stvara Svojim svojstvom stvaranja, ¢uje Svojim svojstvom
sludanja, vidi Svojim vidom, govori Svojim govorom. Sva je ta svojstva
imao prije negoli Ga je iko njima opisao. Iz toga §to su ta svojstva vje¢na ne
slijedi da mora biti vje¢no i ono na $to se ona odnose, jer stvaranje i ono §to
je stvoreno nije jedno te isto i nema sumnje da je drugo sama radnja, a dru-
go objekat njen. I kako god je Bog bez pocetka sa Svojim svojstvima tako ce
biti s njima bez svrsetka, jer bi bila mahana da kod Njega postane neko
svojstvo ili ime, koje nije imao, ili da mu ko je svojstvo savrienstva prestane,
ato je nemoguce.

Njegova svojstva nisu isto §to i Njegovo Bice, jer nije moguce da svojst-
vo bude isto §to i bice, koje ima to svojstvo, a nisu ni potpuno nesto drugo,
jer prema obiéaju upotreba rijeci kada se kaze “drugo” razumijeva se drugo
lice osim prvog, a svojstvo nije lice, te prema tome ne moze biti ne§to potpu-
no drugo. Prema tome, iz toga §to kazemo, da Bog ima svojstvo, ne slijedi da
nesto drugo osim Boga bude bez pocetka niti da ima vise takvih bica.

38. Arapski izraz tealluk prevodili smo ovdje s “djelovanje” i “odnos” ve¢ prema mjestu.
39. Sura El-mu’min, 65.

40. Sura El-Bekare; 25, Sura El-En‘am, 101; Sura El-Hadid, 4.

41. Sura Hud, 108, Sura El-Buradz, 16.

42. Sura Hud, 4; Sura Er-Ram, 50; i jo§ na nekoliko mjesta.

43. Sura Ez-Zumer, 62.

44, Sura Es-Sura, 11.

45. Sura En-Nis3, 163.
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Bog postoji, ali ne kao ostale stvari; On nije tijelo niti materija niti ima lik
ni granicu ni kraj. Ne moze se za Njega reci $ta je, ni kakav je.46 On nije na
nekom myjestu niti vrijeme na Njega utjece, jer su to sve oznake onoga §to je
postalo i $to je moguce. Sto se pak tice da se iz nekih ajeta i hadisa razumije
na prvi pogled da je Bog na jednoj strani i da ima neka obiljezja tijela, npr.,
da je gore, da ima lice, ruku i sli¢no, to je u ovom pogledu najbolje vjerovati
onako kako se uistinu htjelo s tim izrazima, a Bogu prepustiti pravo pozna-
vanja toga, kako su i prvi muslimani (selef) mislili, jer Bog kaze: Samo Bog
zna njihovo bitno znacenje (tj. onih ajeta koji se mogu raznoliko shvacati).7
Prema tome mi necemo reci: ruka ozna¢ava moc ili blagodat, jer bismo na
taj na¢in pokvarili znacenje toga Bozijeg svojstva, nego cemo reci: To je
jedno Njegovo svojstvo, koje mi ne znamo kakvo je. Tako je isto i s Njego-
vom srdzbom, zadovoljstvom, sudbinom i odredbom. Drugo misljenje u po-
gledu ovakvih ajeta je da ih treba protumaciti kao §to su to radili neki kasniji
ucenjaci (halef).

Bog ne mora nista ciniti bilo to dobro ili ne, jer niko Njemu ne mo2e
naredivati, a osim toga kada bi nesto morao ¢initi, onda kada bi zasluzio
ukor ako to ne izvrsi, On nije savrien nego nepotpun i usavr§ava se svojim
djelima preko drugog, a to je nemoguce. Ako pak ne zasluzuje ukor, onda
nije bio ni duzan da to ¢ini.

Sve sto se dogada na oba svijeta sve se dogada prema Njegovu znanju,
volji, moci i stvaranju, jer kad On ne bi nesto znao ili kada ne bi ne§to mo-
gao, to bi bila mahana i u tom bi slu¢aju Bogu bio neko drugi potreban. Pre-
ma tome, dogada se ono §to On hoce, a $to nece to se ne moze ni dogoditi,
jer kada bi se dogadalo bez Njegove volje §to drugi hoce, to bi znacilo da
je On nadvladan i pobijeden, a to je nemoguce u pogledu uzvisenog Boga,
kome niko nema ravan niti Mu se ko moze suprotstaviti. On upucuje na Pra-
vi put, spasava i ¢uva od zabluda koga hoce iz Svoje dobrote, a napusta, u
zabludi ostavlja i u kusnje baca koga hoce po Svojoj pravdi, jer ta Njegova
djela nisu nista drugo nego slobodno raspolaganje s onim §to je Njegovo apso-
lutno vlasnistvo, u kom On raspolaze onako kako je znao u bespocetnosti, sve
$to ¢e ubuduce biti i Sto ce Njegovi robovi prema udjelu svoje slobodne volje,
a ne pod presijom i silom, raditi, bilo to pokomost ili grijesenje, bezvjerstvo ili
vjerovanje.

Bozija djela ne mogu biti prouzro¢ena nekim naroc¢itim ciljevima od ko-
jih On ima korist, jer kada bi On nesto ¢inio radi ovakvog cilja, onda bi On

46. Lijepo je 0 Bogu receno: “Bog je iznad svega onoga Sto ti na um padne.”
47. Sura Alu ‘Imran, 7.
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hio nesavrsen i usavriavao bi se pomocu drugoga, a to je nemoguce. Sto se
tiée toga, da se iz nekih ajeta razumijeva da su Bozija djela prouzroc¢ena
naroditim ciljevima, to te ajete treba shvatiti tako da to nisu ciljevi od kojih
On ima koristi, nego da su to posljedice i plodovi tih djela, a ne svih i uzroci
zbog kojih su ta djela u¢injena.

Oni kojima bude sudeno da unidu u DZennet vidjet ¢e Boga, ali to videnje
nece biti na taj nacin da Ga pogledom obuhvate (jer Bog nije ogranicen),
niti se za to moze reci kako ce biti. Kur’an kaze: Neka lica ce tada (tj. na
buducem svijetu) biti svjeza i vesela i gledat ce 1 svoga Gospodara.48 Alej-
hisselam kaze: “Vi cete zaista vidjeti svoga Gospodara kao §to vidite Mjesec
o uStapu.” Osim toga i sam razum, kada se pusti da slobodno razmislja, ne
zakljucuje da je to nemoguce. Bog prima molbe i dove i usliava zelje i po-
trebe. jer Kur’an kaze: Ja uslisavam molbu molitelja kada Me zamoli 4% i Mo-
lite Me, ja cu vas uslisati.50 U dovi i milostinji ima koristi i Zivima i mrtvima
i one imaju svoje djelovanje. To nam dokazuje dZzenaza-namaz i propisana
molitva za kisu.5!

48. Sura El-Kijame, 21.i 22.
49. Sura El-Bekare, 186.
50. Sura EI-Mu’min, 60).

S1. Dzenaza i propisana molitva za kisu su dvije dove, koje je Serijat ustanovio. U
dzenazi se moli za mrtvoga, 4 u dovi za kiSu za Zive. Iz toga slijedi da Serijat priznaje da u
dovi ima koristi i za mitve i za Zive i da dova ipak moze djelovati da se neko stanje promijeni.
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TRECA BASCA

O vjerovanju u meleke

Meleki su duhovna bica, stvorena na taj nacin da imaju zivot i da se¢ mogu
utjeloviti u razne oblike Bozijom dozvolom. Ne moze se za njih reci da su
musko ili zensko, jer ni logicki dokazi to ne zahtijevaju. Oni su odlikovani
Boziji robovi, koje je stvorio da budu Njegov dokaz. a ne zbog toga §to su Mu
potrebni. Oni prije Boga ni rije¢ ne progovore, nego rade po Njegovoj naredbi.
Oni su poslanici izmedu Boga 1 ljudi, silaze 1 penju se po Bozijoj naredbi.
Kur’an kaze: ...koji je meleke ucinio poslanicima, koji imaju krila 52

Njih ima mnogo vrsta, koje niko osim Boga izbrojiti ne moze.

Bog kaze: Sam On zia vojsku tvoga Gospodara.5* Oni su od najvece Nje-
gove vojske. Starjesine njihove su tri meleka, kojima je dodijeljeno da se stara-
ju o zivotu. To su Dzibril, koji se brine o Objavi, pomocu koje biva zivot srci i
dusa, Mikail, koji se brine o kisi, pomocu koje biva zivot bilja. i Israfil, ¢ija je
duznost da puhne u s1i,5% pomocu ¢ega biva ponovno prozivljenje poslije
smrti. Iza njih dolazi Azrail, kojemu je povjereno da uzima duse. Neki su na
nebesima, neki na Zemlji, neki u DZennetu, a neki u Dzehennemu. Neki pisu
ljudska djela, kako Kur’an kaze: Nad vama imaju cuvari, plemeniti pisari, koji
znaju $ta vi radite.55 Nekima je povjereno da ispitaju ljude nakon smrti itd.

52. Sura Fatir, 1.

53. Sura ElI-Muddessir, 31.

54. Siir u arapskom jeziku znaci rog. Kada Israfil puhne u sur, sve ¢e pomrijeti, a kadu
opet drugi put puhne, sve ce ozZivjeti, kako ce to i sam pisac kasnije spomenuti. Neki miste da
je rije¢ siir kako je spomenuto u Kur'anu plural rijeci sitre koja znaci lik. Onda bi po ovom
misljenju ajeti, u kojima se kaze da ¢e se puhnuti u sar, znacili da ée se duse udahnuti tjelesi-
ma. Ucenjaci smatraju ovo misljenje neispravnim, jer je sam Alejhisselam spominjao sur i
drugim imenom, a to je karn, koje znaci rog, kao i rije¢ sur. Osim toga kod prvog puhanja u
sir ne udisu se nikakve duse u tijela, nego obratno, tada se tjelesa rastaju s duSom. | s jezicke
strane je ovo misljenje pogresno. O ovome vidi opsirno raspravu u Lisaiu-1-Arabu (sv. V1.
str.146. i 147.). Nama ne preostaje drugo nego da i u sur vjerujemo, a kakav je,dase u to ne
upuStamo, jer predmeti viseg i drugog svijeta bez sumnje su razli¢iti od ovih nasih predmeta,
pa ih ne treba jednim mjerilom mjeriti.

55. Sura El-Infitar, 10.1 11,



Sto ih ljudi ne vide u njihovim pravim oblicima to je zbog toga sto ljuds-
ka snaga to ne moze dostignuti zbog ljepote i veli¢ine tih oblika.

Poslanici izmedu melekd su odli¢niji nego obi¢ni ljudi. U tome su
ucéenjaci slozni, i to je samo po sebi nuzno. Sto se tice pak poslanika izmedu
ljudi to su oni odli¢niji od poslanika izmedu meleka, a obi¢ni ljudi su opet
odliéniji od obi¢nih meleka, jer Kur’an kaze: Mi smo rekli melekima:
“Ucinite sedzdu Ademu!” - pa mu oni sedZzdu ucinili.56 Osim toga ljudi
stje¢u vrline i znanstvena i prakti¢na savrSenstva uz zapreke koje postoje, a
nema sumnje da je ibadet uz zapreke tezi i vise ima udjela u iskrenosti, to je
zbog toga i odli¢niji bez obzira na to §to meleki ne grijese. Sto se ti¢e Haruta
i Maruta, najispravnije mi$ljenje je da su oni meleki, ali nisu ucinili bezv-
jerstva niti velikog grijeha. Savjetovali su ljude i govorili im: “Mi smo
kusnja, pa ne budi nevjernik!”57 Poucavali su sihr, a u tom nema bezv jerst-
va, nego je bezvjerstvo u vjerovanju da je sihr dopusten i u samom vrienju
sihra. Kazna koju su pretrpjeli je kao ukor, kao §to i pejgamberi budu ukore-
ni zbog malog posrtaja.58 Sto se opet ti¢e Iblisa, on nije od meleka, nego je
bio dzin koji je bio prikriven medu melekima, pa se protivio Bozijoj nared-
bi. Prema tome izuzimanje njegovo iz skupine meleka valjano je s obzirom
na vecinu.>9

Bog je Iblisa i njegovo pleme natovario ljudskom rodu radi kusnje i oni
mogu utjecati s vanjske strane, jer Kur’an kaze: I sejtan je okitio njima djela
njihova.sv, i s nutamnje strane, jer Bog kaze: On tajno baca svoju sumnju u

56. Sura El-Bekare 40. i jos na nekoliko mjesta u Kur’anu.

57. Sura El-Bekare. 102.

58. O Haruatu i Maratu. dvojici meleka koji su u Babilonu poucavali sihru upozoravajuci
svakog da nije dopusteno njime se sluziti, govori ajet 102. u suri Ei-Bekare. Oko svog ajeta
nadovezane su mnoge price primljene od Zidova. prema kojima su ti meleki ¢inili velike gri-
jehe i opacine. Pisac ovim zaklju¢cima upozorava da su te pri¢e netacne i da u Kur’anu ne sto-
ji da su ta zla ¢inili meleki. Prema tome cio dogadaj s Haratom i Maratom ne moze posluziti
kao dokaz da meleki mogu grijesiti.

59. Iblis nije od meleka, nego od dzina. U Kur’anu se na nekoliko mjesta kaZe da su svi
meleki Ademu sedzdu ucinili osim Iblisa. Tim §to se Iblis izuzima iz skupine meleka ne moze
se dokazivati da je on melek, jer je izuzimanje udeSeno prema vecini, tj. za cijelu skupinu u
kojoj je bila najveca vecina meleka (osim jedinog Iblisa) receno je da su meleki. Osim toga
rije¢ illa, koja se prevodi sa "osim" mozZe se u nekim slucajevima (el-istisnau-I-munkati‘) pre-
voditi sa "ali".

To se i ovdje mozZe primijeniti. Prema tome ako je Iblis po¢inio veliki grijeh i bezvjerstvo,
ne zna¢i da meleki mogu grijesiti.

60. Sura En-Neml, 24. i Sura El-Ankebat, 38.

61. Sura En-Nas, 5.
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prsa ljudi,6! a Alejhisselam kaze: “Sejtan poput krvi kol kroz ljudsko tije-
lo.” Bog im daje oblike kakve oni Zele i tako oni bacaju tajno svoju sumnju.
Ljudi ih, iz Bozije milosti, ne vide u njihovim pravim oblicima, koji su gadni
i odvratni.

Ispravno je misljenje u pogledu njihova razmnozavanja da se oni legu iz
radosti prema grijesima ljudi i tako postaju mladi.62

Sto se tice dZina - to su stvorenja poput 3ejtana, koja su opterecena pro-
pisima i naredbama kao i ljudi, jer Bog kaze: Ja sam dzine i ljude stvorio je
dino da Mi ibadet c¢ine.63

62. Ne znam na temelju ¢ega bi ovo misljenje bilo ispravno kada ono nema u Kur'anu ni
vjerodostojnom hadisu podloge. Ovakav postupak nam izgleda ¢udnovatan od pisca. Za nas
nisu vazne stvari da znamo kako se razmnozZavaju Sejtani, te prema tome ovakve stvari nije
trebalo unositi u akaidska djela. Druga je stvar sto je, naprimjer, Demirija u svome Hajatu-l-
hajevdnu takve stvari spominjuo, jer je i djelo, koje je pisao, podnosilo da se i ovakvo nesto u
njemu istakne.

63. Sura Ez-Zirijat, 56.
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CETVRTA BASCA
O vjerovanju u BoZije knjige

Sve Bozije knjige su Boziji govor i Njegove rije¢i, koje su neposredno na
naroditi nac¢in, za koje se ne moze reci kako, ¢uvane ili posredno, preko me-
leka posrednika, objavljene, kao §to su objavljeni Tevrat - Musau, Zebir -
Daviidu, Indzil - Isau, Kur’an - Muhammedu i drugi listovi drugim Boz2ijim
poslanicima, Boziji blagoslov i mir s njima' Ni melek posrednik ni pejgam-
ber, kojemu je knjiga objavljena, ne mogu po sebi ni malo mijenjati ni rijeci
ni znacenja, nego moraju dostaviti onako kako je njima dostavljeno preko
Objave ili indirektno.

Osim spomenutih Bozijih knjiga ima njih jo§, koje je Bog poslao.Svojim
poslanicima. Njihov broj i njihova imena jedino zna On, jer Kur’an kaze:
Bog je poslao poslanike, koji su obecavali nagradu i opominjali i s njima je
poslao knjigu .64

Kur’an je Boziji govor i nije stvoren. On je napisan u mushafima, pamti
se u pameti, udi se i izgovara jezicima i slusa usima, ali nije usao ni u jedan
od spomenutih predmeta. Kur’anske rije¢i ko je se pripisuju Musau i Fir'avnu
i drugima su takoder Boziji govor, u kome se o njima pripovijeda. A §to se
pak tice nadeg ¢itanja Kur’anai pisanja njegova kao i govora Musaa i drugih
stvorenja to je sve stvoreno. Ko drzi da je Kur’an ljudski govor, taj je istupio
iz vjere, jer time pokazuje da ne vjeruje Bozijem Poslaniku.65

64. Sura El-Bekare, 213.

/65. O pitanju Bo2ijeg govora i tome kako je Kur’an Njegov govor, nikle su u pocetku ruz-
vbja nauke ilmu-l-kelama rasprave bez kraja i konca. Izgledalo je da je to jedino pitanje o ko-
jem ova nauka raspravlja, te je stoga i dobila ime ilmu-l-kelam, kako smo i ranije napomenuli,

Svi su muslimani, bez razlike kojoj sekti pripadaju, bili slozni u tome, da se mo2e reci, da
Bog ima svojstva govora ali kada se doslo do tumacenja toga svojstva, onda Su nastala razi-
lazenja.

Povod ovim razilazenjima bilo je to $to su postojala dva zakljucka koja su se medusobno
sukobljavala. Prvi je zakljucak: Boziji govor je Bozije svojstvo; sva Bo2ija svojstva su vjetna,
te je prema tome i Boziji govor vjecan, bez pocetka i nije stvoren. Na temelju ovog zakljucka
napravijen je i ovaj zakljutak: Kur'an je Bo2iji govor; Bo2iji govor nije stvoren, te premi
tome i Kur'an nije stvoren, Drugi zakljucak je: Kur'an kao Bo2iji govor sastavljen je ud gla-
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Kur'anske i pejgamberske rijeci treba tumaciti prema prvotnom jezickom
znacenju, osim ako to spre¢ava nepobitan dokaz. Napustati prvotno jezi¢no
znacenje i od njega skretati pa primati znacenja, koja tvrde sljedbenici neis-
tine potajno je bezvjerstvo.66

sova i zvukova koji nastaju jedan iza drugoga; sve Sto je tako, postalo je i stvoreno je, te je
prema tome i Boziji govor i Kur’an stvoren i postao.

Kako je jasno da se ova dva zakljucka sukobljavaju, to je bez sumnje trebalo odbaciti je-
dan od njih.

Neki hanbelije drze da je Boziji govor sastavljen od glasova. koji su vjecni i bez pocetka.
Oni, dakle, odbacuju premisu: da je sve §to je sastavljeno postalo.

Mu ‘tezilije kazu da je Boziji govor sastavljen od glasova i prema tome postao je i stvoren
je Boziji govor nije Njegovo svojstvo i ne opstoji uz Njega, nego ga Bog stvara izvan Sebe i
zbog toga se kaze da Bog govori. Dakle, oni odlu¢uju da bude govor, sastavljen od tih glaso-
va, Bozije svojstvo.

Kerramije pak tvrde da je Boziji govor Njegovo svojstvo. Taj je govor sastavljen od gla-
sova. koji su postojali i koji uz Boga opstoje. Oni, dakle, odbijaju da svako Bozije svojstvo
mora biti vjecno. ALY

dusevni

Esa‘rije i maturidije pak kazu da ima dvije vrste govora: drudtveni govor, jer se prije u pa-
meti sreduju misli, pa se onda organima za davanje glasova izgovara. Glavno u govoru je nje-
gov sadrzaj, tj. glavno je onaj drustveni govor (el-kelam-n-net’si), koji nije sastavljen od glaso-
va. Druga vrsta govora je govor koji ima glasove i koji preko glasova tumaci misao koja je
nastala u drustvenom govoru. Oni kazu, Boziji govor koji je Njegovo svojstvo je od one prve
vrste i kao takav on je vjecan, bez pocetka i nije stvoren. Rijec¢i sastavljene od glasova su
stvorene i postale su i kao takve nisu Bozije svojstvo, jer Bozija svojstva moraju biti vje¢na.
Te rijeci znace onaj govor koji je Bozije svojstvo.

Prvi musliman (selef) i imami koji su u ilmu-l-kelamu gledali jednu novotariju nisu htjeli
da se upustaju u ovakve rasprave. Oni su se kod dokazivanja sluzili samo citatima iz Kur’ana
i Alejhisselamovim rije¢ima. Za njih je dovoljno bilo da u vjerskim izvorima nadu da Bog
ima svojstvo govora, da govori, da je s nekim pejgamberima govorio, da je Kur'an kao i os-
tale nebeske knjige Njegov govor, da se Njegov govor moze cuti, da su Bozija svojstva
vjecna, da je prestao biti muslimanom ko kaze da je Kur’an ljudski govor itd. Oni se nisu htje-
li upustati u dalje rasprave, nego su uporno stali braneci svoj pravac i smatrajuci ostale svoje
protivnike, da su na krivom putu, jer iz njihovih zaklju¢aka dolaze takve posljedice s kakvim
se musliman ne bi smio pomiriti.

Nas$ pisac je istakao da Kur’an nije stvoren, jer je Boziji govor svojstvo, Njegovo izla-
ganje pokazuje da je slijedio pravac ESa‘rija i Maturidija, koji tvrde da pored glasovnog govo-
ra postoji i duSevni govor. Nase ¢itanje Kur’ana, a to je glasovni govor, stvoreno je i postalo,
a Kur'an kao Boziji govor, koji je Njegovo svojstvo, vjecan je, jer su Bozija svojstva vjecna.
Kad je Kur’an vjecan, onda je on kao takav Boziji govor, koji nema glasova i zvukova kako je
pisac, govoredi o Bozijim svojstvima istakao.

66. Mnogo ih je bilo, koji, bojeci se kazne, nisu smijeli otvoreno odbaciti kur’anske i
uopce vjerske propise. Stoga su krenuli drugim putem, te vjerskim izvorima davali takva
tumacenja, koja nemaju pogleda u arapskom jeziku, na kom su ti izvori. U ovom se narocito
isticala sekta batinija, koji su uistinu propovijedali tajno bezvjerstvo.
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Odbaciti kur'anske i pejgamberske citate jest otvoreno bezvjerstvo. Saliti se
sa recenim citatima i sa Serijatom i smatrati grijeh dopustenim i saliti se s
njim takoder je bezvjerstvo, jer su te stvari znakovi nevjerovanja. lzgubiti
nadu u BozZiju milost kao i siguran biti od Njegove kazne bezvjerstvo je, jer
Bog kaze: Zaista nadu gube u Boziju milost samo ljudi nevjernici,67 i Od
Bozije nenadne kazne samo su siqurni ljudi koji su propali.o8

67. Sura Jusuf, 87.
68. Sura E1-A‘raf, 98,
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PETA BASCA
O vjerovanju u BoZije poslanike

Bog je poslao izmedu ljudi ljudima poslanike, iz Svoje milosti i blagodati, da
obecavaju nagradu i opominju kaznom i tumace $to im je potrebno od ovosv jets-
kih i vjerskih poslova, jer su ljudske pameti nejednake, a duse razli¢ite, a osim
toga po prirodi im je data Zelja za uzivanjem i stvorene im strasti.®y

Svi su Boziji poslanici iskreni i samo su istinu govorili u onom §to su do-
nijeli; zasticeni su od grijeSenja i sacuvani od mijenjanja, jer su ljudi duzni
njih slijediti.

Od Boga su pomognuti Objavom, nadnaravnim ¢udima (mu‘dzizama),
slanjem meleka njima i objavljivanjem knjiga.

U spomenutim svojstvima su svi Boziji poslanici jednaki, medu njima
nema razlike, jer su svi ljudima dostavili i objasnili sve s ¢im su poslati ona-
ko kako im je Bog naredio.

Boziji poslanici su oni ¢ija je imena Bog spomenuo u Svojoj knjizi’ a
osim njih ima jo§ Bozijih poslanika, ¢iji broj i imena zna jedini On. Nasa je
duznost da ih ukupno sve vjerujemo, a da ne isticemo narocitog broja, jer
Bog kaze: Od njih su oni, koje smo ti pricali, a od njih su i oni o kojima ti
nismo pricali.7l

Restil (poslanik) je onaj ¢ovjek, kojega Bog posalje ljudima s Knjigom i
nadahnucem sa zadacom da im dostavi Njegove propise. Nebijj (pejgamber)
je onaj ¢ovjek, koji primi Objavu preko meleka ili putem nadahnuca u srce
ili bude opomenut putem istinskog sna, bez obzira ima li Knjigu ili nema.
Velijj (evlija) je ovjek koji pozna Boga i Njegova svojstva u onolikoj mjeri
koliko je to ljudima moguce i koji ustraju u vrSenju dobrih djela, a kloni se
grijeha i nije se odao ovosvjetskim uzivanjima i prohtjevima.

69. Ovim je pisac htio upozoriti na potrebu slanja Bozijih poslanika.

70. U Kur’anu su spomenuta imena ovih Bozijih poslanika: Adem, Idris, Nuh, Hud, Salih,
Ibrahim, Ismail, Ja‘kab, Jasuf, Su‘ajb, Ejjub, Lat, Masa, David, Sulejman, El-jese, Junus,
Zulkifl, lljas, Zekerijja, Jahja, ‘Isd i Muhammed, a.s.

71. Sura EI-Mu'min, 78.
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Poslanstvo je dar Boziji i ne mozZe se steci. Bog ga daje kome On hoce
od Svojih robova. Kur’an kaze: Bog najbolje zna gdje ce dati Svoje pos-
lanstvo.72 Poslanstvo jedino moze biti dokazano, ako poslanik pokaze neko
nadnaravno djelo pozivajuci druge da i oni sli¢no ucine, a da oni to ne
ucine s tim jo$ uvjetom, da pokazano ¢udo ide u prilog njegovoj tvrdnji.
Nadnaravna djela pejgambera prije poslanstva ili poslije poslanstva bez
trazenja od drugih, da i oni ako mogu to uéine, zovu se poc¢astima irhas.
Poslije poslanstva s trazenjem od drugih da i oni, ako mogu, to u¢ine, zovu
se pocastima mu’dziza. Nadnaravna djela koja izvrse evlije ne imajuci
namjere pozivati druge da i oni to u¢ine, ako mogu, i ne tvrdeci poslanstvo
zovu se kerametima ili poc¢astima. Njihovi kerameti su istina, i zbilja post-
oje, jer imaju podlogu u Kur’anu i predanju velike mnozine ljudi. Kada se
jedan keramet pokaze kod jednog pejgamberova sljedbenika, onda je to
potvrda poslanstva toga pejgambera i njegova mu‘dziza, jer preko
slijedenja toga pejgambera pokazalo se da je doti¢ni evlija. Prema tome,
svaka mu‘dziza je keramet, a svaki keramet nije mu‘dziza. Ona nadnarav-
na djela koja se pokazu kod obi¢nih vjernika zovu se merinet (tj. pomoc), a
ona koja se pokazu kod grjesnika ili nevjernika zovu se istidradz, ako bude
i8la u prilog njihovim tvrdnjama, a ihane ako ne bude i§la u prilog njiho-
vim tvrdnjama. Ona pak djela koja se pokazu kod luda i njima sli¢nih nisu
nista drugo nego $ejtanski poslovi.73

Velija nikada ne moze dostignuti stepen pejgambera, jer su oni sacuvani i
osigurani, a evlije nisu takvi. Cak se kaze: Jedan pejgamber je bolji i
odli¢niji od svih evlija, jer Kur’an kaze: Svakog od njih (pejgamberi) odliko-
vali smo nad sve ljude.74

72. Sura El-En‘am, 124,

73. U ovom odlomku je pisac nabrojio razne vrste nadnaravnih djela i onih koja prividno
takva izgledaju. Spomenuto je da se nadnaravna djela kod dobrih ljudi (vjernika) smatraju
pocasnima ili kerametima. Po¢ast pejgamberima imaju dva naziva: irhas, ako se dogode prije
poslanstva, ili poslije ali bez trazenja od drugih da i oni nesto u¢ine ako mogu i mu’dziza ako
se dogode poslije poslanstva se spomenutim trazenjem. Pocasti evlijama zovu se kerametima,
dakle pocastima bez naroc¢itog imena. Po¢asti obi¢nim vjernicima imaju ime me’tine. Nadna-
ravna djela koja se pokazu od grjesnika ili nevjernika zovu se, ako idu u prilog njima, is-
tidrddz. Ta rije¢ znac¢i navlacenje ili kusnju. Takva su djela Bozija kusnja njima i drugima.
Ako nadnaravna djela, koja se pokazu od grjesnika ili nevjernika ne idu njima u prilog kao sto
se pri¢a, da je Musejlime el-Kezzab molio za jednog ¢oravog ¢ovjeka da progleda na oko, na
koje nije vidio, pa ovaj u isti mah u oba oka oslijepi, onda se ovakva ¢udnovatna djela zovu
thdne. Ako se slu¢ajno kod lude pokaze nesto nadnaravno,onda je to bez sumnje sejtanski po-
40, jer luda nije dorastao ni za obi¢ne vjerske duznosti, a kamoli za kakve keramete.

74. Sura EI-En‘am, 86.
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Svi vjernici su Bozije evlije, jer Allah kaZe: Bog je prijatelj i pomagac
svih koji vjeruju.7s Od njih je najplemenitiji i najbolji onaj koji se najvise
Boga boji i koji vise Kur'an slijedi, jer Bog kaze: Kod Boga je od vas najple-
menitiji onaj koji je najpobozniji.’6 Covjek nikada ne moze stici do tog stepe-
na da se rijesi propisa i da s njega spadnu naredbe i zabrane, jer su BoZije na-
redbe opcenito svima upucene i u tom pitanju su sloZni svi koji imaju
razum.”’

Nikada nije bio pejgamber rob, zena i lazac, jer je ropstvo trag ncka-
dasnjeg bezvjerstva® i jer Bog kaze: I Mi prije tebe nismo poslali nego ljude
kojima smo objavljivali.7 Osim toga uvjet poslanstva je savrienstvo u pame-
ti i vjeri, a to se ne nalazi kod Zena. Pejgamber ne moze biti lazac, jer je
duznost vjerovati da je istina §to pejgamber kaze, a to ne moze biti kod lasca.
Sve citate iz kojih bi se dala razumjeti neka vrsta laganja ili grijeSenja treba
odbaciti, ako budu do nas dosli preko pojedinaca, a ako budu dosli putem
velikog broja pripovjedaca, onda ih drukéije protumaci nego se na prvi po-
gled razumije. Ako to ne mogne, onda treba uzeti da je grijeSenje bilo prije
poslanstva ili da je to manja greska, u kojoj je izostavljeno samo ono §to je
bolje. Najodli¢niji izmedu Bozijih poslanika, koji nose ime ulu-l-azm (tj.
odlucni i stalni) su: Nih, Ibrahim, Misa, i Muhammed, Boziji blagoslov i
mir s njim! Odlué¢no se ne moze reci da su pejgamberi Zulkarnéjn i Lukman,
jer su se u tome ucenjaci razisli, te je stoga bolje to presutjeti.

Prvi pejgamber je Adem, alejhi-s-selam, i to zakljucujemo prema dokazi-
ma iz Kur’ana, sunneta i sloznog misljenja islamskih u¢enjaka.

Posljednji izmedu pejgambera je Muhammed, alejhi-s-selam. On je ujed-
no i najodli¢niji, jer Kur’an kaze: Vi ste najodli¢niji narod, % a Alejhisselam
kaze: “*Ja sam najplemenitiji izmedu prvih i posljednjih.” On je poslat svim

75. Sura El-Bekare, 257.

76. Sura El-Hudzurat, 13.

77. Ovim je pisac htio pobiti stavove jedne vrste dervisa, koji se zovu mubahijje, koji mix-
le da onaj koji u ljubavi prema Bogu dostigne stanovitu granicu ne mora vrsiti vjerskih nare-
daba, i on time ne postaje grjesnik. Neki od njih kazu da s ovakvog Covjeka spada du2nost
vjerskog ibadeta, a i dalje mora vrsiti ibadet dusevno.

78. Po Serijatskim propisima od slobodna covjeka moze postati rob samo na taj nacin, ako
gu kao bezvjerca (kafira) zarobi u ratu vojska pravovjernih i imam ga proglasi robom. Dukle
ropstvo je trag nekadasnjeg bezvjerstva.

79. Sura Jasut, 109. i jos na nekim mjestima.

R0. Sura Alu ‘Imriin, 110. Pisac ovdje ovako zakljutuje: Kada je narod kojem je poslat
Muhammed, a.s., nnjodliéniji, onda treba da je i on najodliéniji poslanik,
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ljudima i dzinima, jer Bog kaze: Mi smo te poslali svima ljudima®! i Koje
cete blagodati vaseg Gospodara vi (ljudi i dZinni) poreci!82 Njegov mi‘radz
u budnom stanju tjelesno do u Mesdzidu-l-aksa dokazan je Kur’anom, a dalje
na nebo i u visi svijet, dokle je Bog htio, hadisom koji je meshur.83 Njegov
¢e Serijat bez dokidanja ostati do Sudnjeg dana, jer Bog za naseg Pejgambe-
ra kaze da je on posljednji Boziji poslanik.84 Osim toga Alejhisselam kaze:
“Poslije mene nema pejgambera.”

Najodli¢niji ljudi iza pejgambera su Ebu Bekr es-Siddik, Omer el-Farik,
Osman Zunnuréjn, a zatim Ali el-Murteda. Ovaj poredak je prema sloZnom
misljenju na$ih imama. BoZije zadovoljstvo s njima svima'! Oni su halife na
Pravom putu (hulefai-rasidin) i njihovi hilafeti su takoder po ovom redu. Vri-
jeme njihova hilafeta bilo je trideset godina, kako je i Alejhisselam rekao:
“Hilafet je iza mene trideset godina, zatim c¢e postati carstvo.”’85

Moze se reci za onu desetericu Alejhisselamovih ashaba86, kojima je
Alejhisselam dao veselu vijest da ¢e u DZennet, da ce, sigurno, u DZennet
uci, jer je Alejhisselam i njihova imena istakao, a za drugog nekog
odredenog ne moze se reci bez jasna citata, da e u DZennet ili vatru, niti
mu se moZe pripisati bezvjerstvo, ve$ebostvo ili tajno bezvjerstvo, sve dok
se na njemu ne pokaze neki znak toga, jer je nama naredeno da sudimo po
vanjstini. Opcenito pak za vjernika moZe se reci da ¢e u DZennet, a za nev-
jernika da ée u vatru. Alejhisselamovim Zenama, potomcima i ostalim ashab-
ima moze se nadati vi§e dobra i srece negoli ostalim vjernicima. Svakog od
njih treba spominjati s dobrim, a nije dopus$teno prelaziti granicu u ljubavi
prema nekim od njih ili se nekog pak odricati. Dopusteno je mrziti onoga ko
ih mrzi i ko ih ne spominje na lijep nacin, jer je Alejhisselam rekao: “Opo-

81. Sura Sebe’, 28

82. Sura Er-Rahman na vise mjesta. U ovom ajetu se govor upucuje ljudima i dzinima i iz
tog pisac zakljucuje da je i Muhammed, a.s., kome je objavljen taj ajet, poslat i ljudima i
d2inima.

83. Meshiir je strucni naziv za jednu vrstu hadisa, koja je sredina izmedu ahada i mu-
tevatira. Vidi znacenje ovih izraza u mome Uvodu u tefsirku i hadisu nauku, str. 102.- 104.

Ispravno je misljenje kod uc¢enjaka da su hadisi koji govore o Miradzu mutevatir, kako su
to naglasili mnogi hadiski i drugi u¢enjaci.

84. Sura El-Ahzab, 40.

85. Ovaj se hadis nalazi u Ahmedovu Musnedu, Tirmizijevu Dzamiu, Ebu Ja‘laovu Mus-
nedu i 1bnu Hibbanovu Sahihu. Sujuti je kraj ovog hadisa u svome El-Dzami’u-s-sagiru sta-
vio kraticu sahih hadisa.

86. To su prva cetverica halifa, zatim Talha, Zubejr, Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebi
Vekkas, Seid b. Zejd i Ebu Ubejde b. el-Dzerrah.
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minjem vas u pogledu mojih ukucana i roda”, i “Boga se bojte i Boga se
¢uvajte u pogledu mojih ashaba!” Tako isto treba postupati i s imamima, koji
su bili na Pravome putu, i s dobrim ucenjacima, jer su oni nasljednici Bozijih
poslanika i uzrok svakog dobra na ovom i na buduéem svijetu. Borbe i pre-
pirke koje su bile medu Alejhisselamovim ashabima i u¢enim mudztehidima
imaju isprike i izlaze. U krajnjem slu¢aju mogu se smatrati kao pogreske u
razumijevanju i idztihadu, a mudztehid nekad pogodi, nekad pogrijesi, a u
oba slu¢aja ima nagradu. Grditi i vrijedati njih je bezvjerstvo, ako se bude to
sukobljavalo s nepobitnim dokazima, a ako ne bude tako, onda je krivo vjer-
ovanje (bid‘at) i veliki grijeh (fisk).

Muslimani su po sloZnom misljenju ué¢enih duzni sebi postaviti imama,
jer Alejhisselam kaze: “Ko umre, a ne zna imama svoga vremena, umro je
smrcu slicnom onoj u predislamsko doba.”87 Osim toga, mnoge vjerske
duZnosti ovise o njemu, kao §to je provodenje vjerskih propisa, izvr§avanje
kazni, opremanje vojske, Guvanje granica itd. Sto se tice mogucnosti da vise
nereda bude kada se on postavi, to je ta mogucnost vrlo malehna. Uvjet je
da imam bude iz plemena Kurejs, jer je Alejhisselam rekao: “Imami su iz
plemena Kurejs”,88 i da bude musliman, odrastao, slobodan, muskog spola i
pametan, jer “Bog nije nevjernicima dao puta protiv muslimana”,89 a ropst-
vo, Zenski spol, malodobnost i ludost ra¢unaju se nedostatkom za upravljanje
zajednickim poslovima i raspolaganje svjetskim interesima. Treba biti dobar
upravnik i sposoban prema svome znanju da provodi vjerske propise, ¢uva
islamske granice, pomaze potiStenog protiv nasilnika itd., jer nered u ovim
stvarima $teti onom cilju radi koga je imam postavljen. Nije uvjet da imam
bude sac¢uvan od grijeha (nepogrjesiv) niti da bude narocito iz Hadimovica
niti od potomaka Alijinih, jer su se Alejhisselamovi ashabi slozili da imami
budu Ebu Bekr, Omer i Osman, a ne mozZe se potpuno tvrditi da su nepogr-
jesivi. Imam ne mora biti ni najodli¢niji covjek svoga vremena, jer onaj koji

87. Ovaj hadis i hadisi koji imaju sli¢no znacenje, racunaju se kod hadiskih uéenjuka
(daif) hadisima.

88. Kod ovog je hadisa Sujuti u svome El-D2ami‘u-s-sagiru stavio kraticu dobrog (husen)
hadisa. Ovaj se uvjet ima paziti kada medu Kurejsevicima bude za duznost imama sposobni-
jih, jakih i doraslih ljudi. U slu¢aju kada mudu njima nema takvih, valjan je imamet i drugih,
Isto tako racuna se imamet valjanim, kada neko ko ne pripada plemenu Kurej$ silom i snagom
previada i dobije vlast. Jedan dio mu‘tezilija i haridzija ne primaju nikako ovog uvjeta, jer
kazu da pripadnost narocitom plemenu ne igra uloge u ovom pogledu. Stavise, jedan dio hur-
idzija dr2i da nije muslimanima duznost da postave sebi imama, njihova je duznost samo du
paze da se svi vjerski propisi i pravda umjesno donose, pa makar to bilo bez imama, Kod njih
ima sva sila nazora koji se slazu s novim anarhisti¢kim nazorima.

89. Aluzija na ajet 140, u suri En-Nisdi.



je njemu ravan, pa i onaj koji je ispod njega, mogu biti takvi da bolje pozna-
ju interese i ono $§to bi joj Stetilo. Imam ne postaje svrgnut grijeSenjem niti
¢injenjem nasilja, jer su se ovakve stvari bile pokazale kod imama poslije
hulefai-rasidina, a prvi muslimani (selef) bili su im pokorni i nisu vjerovali
da protiv njih treba ustajati. Prema tome nije dopusteno ustajati protiv nasih
imama i zapovjednika, makar i nasilje ¢inili, jer su u tome slozni prvi musli-
mani, niti' je dopusteno otkazivati im pokornost, jer pokornost njima smatra
se pokomoscu Bogu i ona je nasa duznost sve dok ne narede §to je grijeh, jer
Bog kaze: Pokoravajte se Bogu, pokoravajte se BoZijem poslaniku i vlasnici-
ma naredaba izmedu vas. Mi smo duzni strpjeti se i moliti Boga da ih popra-
vi i sa¢uva, jer je u tome dobro zajednice, a ne smijemo moliti se protiv njih,
jer u tom ima §teta svijetu.99 Hadz i borba (dzihad) trebaju se obavljati i s do-
brim i sa zlim izmedu njih sve do Sudnjeg dana, jer je Alejhisselam rekao:
“Borba (dzihad) je duzZnost sa svakim zapovjednikom bio pobozan ili
grijedio (koji radi velike grijehe).” Tako smo isto duzni klanjati za svakim
muslimanom, koji je od sljedbenika Kible, pa bio dobar ili zao. U tome su
uc¢enjaci slozni. Isto smo duZni svakom muslimanu od sljedbenika Kible
klanjati dZzenazu, jer je Alejhisselam rekao: “Nemojte propustiti da klanjate
svakom ko umre od sljedbenika Kible!”

90. U ovom se pasusu pisac i previse zalozio da dokaze da smo duzni pokoravati se nasim
imamima, makar oni bili i grjeSnici i nasilnici. Sam Husejn, Alejhisselamov unuk, ustao je
protiv imama, kojega je vecina priznavala, a pri kome je bilo i grijeSenja i nasilja. Boredi se
na tom putu on je tragi¢no sa svojom pratnjom i rodbinom i glavom platio.
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SESTA BASCA
O vjerovanju u Posljednji dan

Posljednji dan je kada ée nenadno nastupiti jedan glas, od koga cée sve na
nebesima i Zemlji stradati osim onoga $to Bog htjedne ostaviti u Zivotu od
Njegovih stvorova, koji ce kasnije umrijeti, jer Kur’an kaze: I bit ce puhnuto
u siir, pa ce pomrijeti sve $to je na nebesima i na Zemlji, osim $to Bog htjed-
ne! i: I posljednji cas nastupit ce iznenada, a da oni i ne opaze.92 Citav svi-
jet ostat ce pust i porusen onoliko vremena koliko Bog htjedne, a zatim ce
svega osim Boga nestati. To znace kur’anske rijeci: Sve osim BoZijeg Bica ce
propasti.93 Na ovo se odnose i Bozije rijeci: Kome danas pripada carstvo?
Jedinom silnom Allahu.94 Zatim ée uvijek zivi i vjeéiti Bog prozivjeti me-
leke, a iza toga ce se pocijepati nebesa, potamnjeti Sunce, pomraciti Mjesec,
a zvijezde se prosuti. Bog kaze: Kada se nebesa pocijepaju,95 Kada Sunce po-
tamni, % Kada pomréa Mjesec, a sastane se Sunce i Mjesec97 i Kada se zvi-
jezde prospu .98 Zemlja ce se uzdrmati tako da ce se sve na njoj porusiti i
brda ce se sa svojih mjesta dignuti. Kur’an kaze: Kada se Zemlja jako po-
trese, a brda se raskomadaju .99

Zatim ce povikati Israfil: “O truhle kosti, iskidano meso i razasute kose,

Bog vam nareduje da se sakupite radi sudenja!” Njegov ce glas svakom jed-
nako sti¢i. Kur’an kaze: Kada vjesnik povice sa bliza mjesta.!00 Nato ce se

91. Sura Ez-Zumer, 68.

92. Sadrzaj ovog ajeta nalazi se na vise mjesta u Kur’anu. Gledajudi na rukopise, prema
kojima je ovaj prijevod izraden, pisac je u navodenju ovoga ajeta bio nedosljedan.

93. Sura El-Kasas, 88.

94. Sura EI-Mu’min, 16.
9S. Sura El-Infitar, 1.

96. Sura Et-Tekvir, 1.

97. Sura El-Kijame, 8.1 9.
98. Sura El-Infitar, 2.

99. Sura El-Vaki‘a, 4.1 §.
100. Sura Kaf, 41.
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dijelovi tjelesa odijeliti od zemlje ili na taj nacin, §to ce se sakupiti nakon $to
su se bili razasuli ili na taj nacin §to ce ponovo biti stvoreni. Iza toga ce Bog
dati neku vrstu kise, iza koje ée tjelesa poput nicanja nastati. Bog kaze: Od
zemlje smo vas stvorili, u nju cemo vas opet vratiti i iz nje po drugi put
proziviti 101

Iza toga ce se po drugi put puhnuti u siir i duSe ce se tjelesima vratiti te ce
stvorenja iz grobova ustati. Kur’an kaze: U njeg ce biti puhnuto drugi put,
kad iza toga ljudi stoje i gledaju!102 Ovo je prozivljenje poslije smrti, u kome
su slozni svi Boziji poslanici i u¢enjaci, na temelju logi¢kih i tradicijskih ar-
gumenata.

Posljednji dan ima svoje predznake i nece nastupiti dok se ovi ne ispune.
Od tih predznaka je pojava Dedzala, a to je ¢ovjek corav, kosat, s njim ima
raj i vatra, ali je njegov raj vatra, a njegova vatra raj; jaSe na magarcu, u ko-
jega medu ramenima i uSima ima cetrdeset ar$ina.!03 On ce svijetu govoriti:
“Ja sam va$ bog”, a on je corav i medu oc¢ima mu pise “nevjernik”. To ce
moci procitati svaki vjernik, znao pisati ili ne. On c¢e Zemlju obic¢i za
cetrdeset dana,!04 ali u Mekku i Medinu nece do¢i. Vecina njegovih pristali-
ca bit ce Zidovi.

Od tih predznaka je i ponovni dolazak Isaa, alejhi-s-selam, koji ce tada
postupiti po Serijatu naseg Pejgambera, a.s. On ¢e ubiti Dedzala i ostati ono-
liko koliko Bog htjedne. Zatim ¢e umrijeti i muslimani ce mu dZzenazu klanjati
1 ukopati ga.

Od tih predznaka je i pojava Jedzidza i Medzudza, a to su dva plemena
od potomaka Jafesa, sina Niha, alejhi-s-selam. Oni sac¢injavaju devet deseti-
na ljudstva.10s

Borice se sa svijetom, zatim ce ih Bog unistiti na molbu Isaa, alejhi-s-selam.

QOd tih predznaka je i radanje sunca sa zapada. Kada se tako dogodi i svi-
jet o¢ima vidi, svi ¢e vjerovati, ali tada nikom ne koristi vjerovanje ko nije
ranije vjerovao i vjerujuci radio dobra djela.

101. SuraTa Ha, 55.

102. Sura Ez-Zumer, 68.

103. Ovakve ¢cudnovate dimenzije nemaju podloge u vjerskim izvorima, a kada bi i imale
mogle bi se shvatiti i kao alegorija. :

104. Dakle brzo ce zemlju obici. Kako se iz mnogih hadisa razumije Dedzal je jedan
snazan propagator ateizma. Svaki musliman ce moci na prvi pogled vidjeti da se njegovo
ucenje kosi s vjerom i da je otvoreno bezvjerstvo.

105. Ni ovaj podatak nema pogleda u vjerskim izvorima. To su samo price pojedinaca bez
stvarne podloge.
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Izmedu predznaka je i pojava dabbetu-l-erda, jer Kur'an kaze: | kada se
ispuni rije¢ njima, izvest cemo im Zivotinju iz zemlje, koja ce s njima raz-
govarati.1% Duga je Sezdeset arsina!07 i ne moZe joj niko pobjeci niti je stig-
nuti. U nje ce biti Stap Misaa, alejhi-s-selam, i muhur Selejmana, alejhi-s-
selam. Stapom ce obiljeziti ¢elo vjernika svijetlim znakom, od koga ¢e mu se
lice rasvijetliti, a muhurom ce obil jeziti na nos nevjernika crnim znakom od
koga ce mu lice pocrnjeti. Koji se od ova dva posljednja predznaka dogodi
ranije drugi ce ga naskoro slijediti.!08

Zatim ce ljudi zivjeti udobno. I dok oni budu tako zivjeli, Bog ce poslati
jedan lahak povjetarac od koga ce svi vjerni pomrijeti, a ostace samo zlikov-
ci, te ¢e na njih nastupiti posljednji ¢as iza koga ce nastupiti drugi Zivot.

Pocetak ovog drugog Zivota je razdoblje izmedu posljednjeg ¢asa i po-
novnog prozivljenja, koje se zove daru-I-berzah. U ovom razdoblju ima pi-
tanja, uzivanja i patnji poslije smrti za one koji budu za to. Alejhisselam
kaze: “Grob je basca od dzennetskih basc¢a ili jama od jama vatre.” Pa ko
god umre stici e ga njegov dio onoga §to je zasluzio, svejedno je da li je on
u grobu ukopan ili nije, ili je objesen ili se utopio, ili ga Zivotinje pojele ili
izgorio.

Uopce postoje tri vrste Zivota: Zivot na ovom svijetu, Zivot u razdoblju
izmedu smrti i ponovnog prozivljenja i stalni vjecni Zivot nakon prozivljenja.
U svakom od ovih vrsta Zivota dusa ima narociti odnos prema tijelu, a naj-
savrseniji joj je odnos nakon ponovnog proZivljenja, jer iza toga tijelo ne
moZe primati ni san, ni smrt, ni propadanje. Bog je u svakom ovom Zivotu
dao odredbe koje Njemu dolikuju, pa su odredbe ovog svijeta udesene premu
tijelu, a dusa slijedi tijelo; odredbe berzaha su udesene prema dusi, a tijelo
slijedi dusu. Kada pak bude ponovo prozivljenje onda ce uzivanje i patnja
kao i ostalo biti u jednakom odnosu prema dusi i tijelu. Na ovaj se nacin
dadu rijesiti mnogi problemi u akaidu. Neka nas Bog uputi; Njemu duguje-
mo zahvalu na snazi i izvodenju na ¢istac ovih pitanja.

106. Sura En-Neml, 82.
107. I ova dimenzija nema oslonca u sigurnim vjerskim izvorima.

108. U pogledu svih navedenih predznaka posljednjeg ¢asa ovoga svijeta razne vrste ljudi
zauzele su tri stava: jedni su pretjerali, drugi nedotjerali, a treci su zlatne sredine, Pretjerali su
oni koji su svu silu raznih pri¢a oko ovih predznaka primili pod sigurne vijesti. Nedotjeruli su
oni koji nije¢u ili na svoj nac¢in tumace i ono §to se nalazi u sigurnom vjerskom izvoru, Zlatne
sredine su oni koji su se zadr2ali samo nu onom §to ima sigurnu podlogu u vjerskim izvorima
i to primili ne upustajudi se u potanka tumacenju, jer znaju da se ove stvari kao i druge mnoge
iz podru¢ju sem’ijjiita ne mogu mjériti prema suda postojecim stvarima.
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SEDMA BASCA
O vjerovanju u prozivljenje poslije smrti

Prozivljenje poslije smrti je ustvari ponovno stvaranje tjelesa i vracanje
dusa njima. Ovo je pitanje dokazano logickim i tadicijskim dokazima. Jer po-
novno proZzivljenje nije nista drugo nego ponovno povracanje prijasnjeg oblika
tijela sa ovim osobinama nakon §to se bilo promijenilo i dijelovi mu se raspali.

Onaj koji je bio u stanju stvoriti tjelesa po prvi put, On je tim prije u stanju
dati im i ponovni Zivot i povratiti ih u prijasnje stanje. Bog kaze: “Ko ce
oziviti kosti koje su rastrosene!” Reci: “Ozivit ce ih Onaj Koji ih je po prvi
put stvorio” 109 i Oni ce govoriti: “Ko ce nas ponovo proziviti!” Reci: “Onaj
Koji vas je stvorio prvi put”,119i On je Onaj koji sve prvobitno stvara, zatim
ce ga nanovo prozivjeti, a to je Njemu lakse.!11

Ponovno prozivljenje je radi toga da se svako prema djelima nagradi na
Dan sudenja, jer je ovaj svijet mjesto kusnje, a buduci je svijet mjesto na-
grade, a to je nagrada i kazna DzZennetom ili DZzehennemom. I DzZennet i
Dzehennem su stvoreni i sada postoje, Sto se vidi iz pripovijesti o Ademu i
Havvi!2 i iz Bozijih rije¢i o DZennetu: Pripravijen je za pobozne,1!3 i o
Dzehennemu: Pripravijen je za nevjernike.!14 Ni DZennet ni DZehennem kao
ni oni koji su u njima nece prestati opstojati, jer Bog kaze: Vjecito ce u nje-
mu ostati.'15 Osim toga covjek je duzan da zauvijek vjeruje, a da se zauvi-
jek kloni bezvijerstva, pa je stoga i nagrada i kazna vje¢na. Bog kaze: Na-
gradent ce biti odgovarajucom nagradom.116

Prije ulaska u DZennet ili DZehennem ima:

Fd

109. Sura Ja-sin, 79.

110. Sura El-Isra’, 51.

111. Sura Er-Ram, 27.

112. Ta je pripovijest ponovljena nekoliko puta u Kur’anu.
113. Sura Alu ‘Imrin, 133.

114, Sura El-Bekare. 24. i Sura Alu ‘Imrén, 131.

115. Ovaj je ajet ponovljen na mnogo mjesta u Kur'anu.
116. Sura En-Nebe', 26, 47.



1.) Izlaganje djela i polaganje ra¢una, jer Bog kaze: Oni ce biti u redovi-
ma izloZeni pred tvojim Gospodarem,17 i Tog dana ce biti izloZeni i nijedna
njihova tajna nece biti sakrivena.18

2.) Citanje knjiga, jer Bog kaze: I Mi cemo mu dati na Sudnjem danu
rastvorenu knjigu.119

3.) Vrelo - havd, jer Bog kaze: Mi smo tebi dali Kevser,!20 a Alejhisselam
veli: “Moje vrelo je prostrano koliko mjesec dana puta.”

4.) Mjera za ljudska djela, jer Bog kaze: I postavit cemo pravedna mjerila
na Sudnjem danu.12!

5.) Most preko Dzehennema, jer Kur’an kaze: I nema izmedu vas ko nece
na vatru udariti.)22 To je most pruZzen preko DZehennema tanji od dlake, a
ostriji od sablje. Sve to mi znamo da ce biti, ali kako, to ne znamo.

6.) Sefa‘at, tj. zauzimanje Pejgambera i dobrih ljudi za grjesnike to uisti-
nu postoji, jer Bog kaze: Ko je taj koji ce se zauzimati kod Njega osim s
Njegovom dozvolom.123 Alejhisselam kaze: “Moje ¢e zauzimanje biti za velike
grie$nike od mojih sljedbenika.” Takoder Alejhisselam veli: “Na Sudnjem
danu ce se zauzimati: Boziji poslanici, zatim u¢enjaci, zatim $ehidi.”

I veliki grijesi osim bezvjerstva mogu biti oprosteni, jer Bog kaze: Bog ne
prasta da Mu se driig pripisuje (sirk), a prasta sve ostalo kome hoce.124 Isto
tako ¢ovjek moze biti kaznjen i za mali grijeh, jer Bog kaze: On prasta kome
hoce, a kaznjava koga hoce.!25 Veliki grijeh ne izvodi vjernika iz vjere niti ga
baca u bezvjerstvo, osim ako taj grijeh bude znak nevjerovanja, jer Bog
kaze: O vjerni, vama je propisana odmazda (kisas) za ubijene.!26 Prema tome
pocinitelji velikih grijeha izmedu vjernika necde vjecito ostati u vatri, jer Bog
kaze: Ko bude uc¢inio koliko jedan trun dobra, on ce ga vidjeti.127

117. Sura El-Kehf, 49.

118. Sura El-Hakka, 18.

119. Sura El-Isra’, 13.

120. Sura El-Kevser, 1. Prema jednom tumacenju Kevser znaci neizmjerno dobro, a prema
drugom je ta rijec¢ vlastito ime Pejgamberova vrela na buducem svijetu.

121. Sura EI-Enbija’,

122. Sura Merjem, 71.

123. Sura El-Bekare, 255.
124. Sura En-Nisa, 48.1 116.
125. Sura El-Bekare, 284.

126. Sura El-Bekare, 178. Iz ovog ajeta pisac zakljucuje, da su i oni koji uc¢ine velike gri-
jehe vjernici, jer se propis odmazde (kisasa) nareduje vjernicima, medu kojima je i ubica koji
je pocinio jedan od najvecih grijeha, a to je ubistvo.

127. Sura Ez-Zilzal, 7.
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OSMA BASCA

O vjerovanju u sudbinu (kader)

Sudbina (kader) je u sustini jedna Bozija tajna koju nije saznao ni odabra-
ni melek ni poslati pejgamber. Bog je samo za se zadrZao znanje o tome.
Znanja uopce imaju dvije vrste: jedno znanje koje se nalazi kod ljudi, a to je
poznavanje Serijata i znanje koje nije dato ljudima, a to je poznavanje sud-
bine. To je znanje Bog zaklonio od ljudi, otklonio ih od poznavanja njihove
bitnosti. Prema tome zanijekati znanje, ko je je nama dao, jeste bezvjerstvo, a
tvrditi da se posjeduje znanje kojeg smo mi liSeni takoder je bezvjerstvo.
Vjerovanje ne moze biti valjano osim s primanjem znanja, koje se medu
nama nalazi, a ostavljanjem onoga znanja, kojega smo mi lieni, jer zadublji-
vati se u proucavanje ove vrste znanja moze biti uzrokom da budemo liseni
Bozije pomocdi i paZnje, jer to dovodi do prepiranja o stvarima BoZanstva, a
uzviseni i veliki Bog kaze: On nije odgovoran za ono $to radi.|28

Prema tome vjerovati u sudbinu (kader) znaci da ¢ovjek vjeruje da je sve,
bilo dobro ili zlo, slatko ili gorko, unaprijed ¢ovjeku odredeno Bozijom
odredbom i sudbinom, jer je BoZije znanje prethodilo svemu §to se u svijetu
dogodilo i On je to sve odredio prema Svojoj volji, tako da se ne moze pro-
mijeniti. Bog kaze: Mi smo svaku stvar stvorili s odredbom,129 i I On je
stvorio svaku stvar i odredio joj odredbu.!30 Alejhisselam kaze: “Bog je od-
redio odredbe stvorenog prije negoli je stvorio nebesa i Zemlju na pedeset
tisuca godina, a Njegov je Ar$ bio na vodi.”

Prema tome, sretni je sretan po Njegovoj odredbi, a tako isto i nesretni,
jer Bog kaze: On upucuje koga hoce, a u zabludi ostavlja koga hoce.\M
Pored toga sretni moZe postati, Njegovom odredbom i sudbinom, nesretan i
obratno, jer Bog kaze: Bog $to hoce bride, a sto hoce ostavlja i kod Njega je

128. Sura El-Enebija’, 23.
129. Sura El-Kamer, 49.
130. Sura El-Furkan, 2.

131. ZnaCenje ovog ajeta naluzi s¢ nu mnogo mjesta u Kur'anu. U svim primjercima je ajet
pogresnim redom rijeci zubil jezen.
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Glavna knjiga.32 Ali promjena je samo u sreci i nesreci, a ne u odredbi
srece i odredbi nesrece.

U vjerovanje u sudbinu spada i vjerovanje u Levh, Kalem i sve §to je u
Levhu zapisano kao i vjerovanje u ugovor i tvrdu rije¢, koju su dali potomci
Ademovi.!33

Bog je od beskrajne proslosti znao broj onih koji e u DZennet i onih koji
¢e u DZzehennem. Taj se broj ne mozZe povecati ni smanjiti.

U vjerovanje u sudbinu spada i vjerovanje da Bog stvara sva ljudska dje-
la, jer Kur’an kaze: I Bog vas je stvorio i ono $to vi cinite,134 i On je Tvorac
svake stvari.'35 Ali ljudi ipak zaraduju ona djela koja vrse svojim odabiran-
jem i za koja imaju nagradu ili kaznu. Prema tome, Bog stvara, a rob stjece i
zaraduje. Svako djelo spada pod dvije moci, ali ne sa istog gledista, nego sa
dva razna gledista. Bog kaze: Nemoj se Zalostiti s onim sto su oni ucinili.!36
i Sto god ucinite dobra, Bog ce to znati.!37 Dobra ljudska djela su s Bozijim
zadovoljstvom, a ruzna su bez Njegova zadovoljstva, jer Bog kaze: Bog ne
voli smutnje i nerede,'38 i On nije zadovol jan nevjerstvom ljudi.'3 Zarada i
stjecanje, to je ono djelo od kog onaj koji ga vrsi ima neku korist ili §tetu.

Kur’an kaze: U njegovu (covjekovu) korist ide ono $to ¢ini, a na njegovu
Stetu opet ide ono $to zlo uradi.)*0 Podloga opterecenju vjerskim propisima
je vanjska i vidljiva snaga, a to je ona kojom je ¢ovjeku nesto moguce i koja
se sastoji od toga da covjek ima sve preduvjete za djelo i da su mu tjelesni
dijelovi zdravi. Ova vrsta snage i moci prethodi djelu i o njoj ovise naredbe i
propisi, jer se prije nje ne moZe ¢ovjek opterecivati propisima, kako Bog
kaze: Bog ne opterecuje nikoga nego onoliko koliko moze snositi.14! Nutarnja

132. Sura Er-Ra‘d, 41.

133. Levhi-mahfiiz ili Knjiga sudbine je knjiga u koju je Bog upisao sve Svoje odredbe
unaprijed. Kalem je pero kojim je ta sudbina popisana, a ugovor i datu rije¢ protumacili smo u
biljesci br. 1.

134. Sura Es-Saffat, 96.

135. Sura Ez-Zumer, 62. i jos na nekim mjestima po znacenju.

136. Sura Jusuf, 69.

137. Sura El-Bekare, 197. Ovim dvama ajetima se pisac posluzio da dokaze da i ljudska
mo¢ ima udjela kod djela, jer se u ovim ajetima kaze ““da su oni uc¢inili” i “§to god ucinite™;
dakle djela se pripisuju njima.

138. Sura El-Bekare, 205

139. Sura Ez-Zumer, 7.

140. Sura El-Bekare, 286.

141. Sura El-Bekare, 286.
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i nevidljiva snaga i mo¢ je ona koju Bog stvori u isto vrijeme kada se djelo
vréi. Prema tome ona se dogada u isto vrijeme kada i djelo. O njoj ne ovise
naredbe i propisi, jer ona i ne spada u ono koliko ¢ovjek moze. Nju u dobrim
djelima zovemo ‘*‘uputom”, a u grijesima ‘“napu$tanjem” i “ostavljanjem”
(tevfik i hizlan).

Edzel (odredeni termin za konac Zivota) je jedan. Smrt se dogada na umr-
lom, a Bog je stvara, jer Kur’an kaze: On je stvorio smrt i Zivot.142 Onaj koji
pogine, umro je na vrijeme, kada mu je smrt odredena bila, a ubijanje je dje-
lo ubice koje on stjece, a Bog ga stvara. Bol kod udarenog, lomljenje iza raz-
bijanja i smrt iza ubijanja sve to samo Bog stvara. Nafaka (rizk) je ono 3to
Bog dadne nekom Zivom bicu i on to pojede. Kur’an kaze: Nema nijedne
Zivotinje na Zemlji, a da joj Bog ne daje nafaku.143 Ta nafaka nekada moze
biti dopustena (halal), a nekada nedozvoljena (haram). Svako potro§i samo
svoju nafaku, a ne mozZe se zamisliti da neko pojede tudu nafaku ili da drugi
pojede njegovu nafaku. Propisana naknada za unisteni tudi imetak i kazna su
stoga §to je doti¢ni uc¢inio ono §to je zabranjeno.

Sve je to po Bozijoj odredbi i sudbini i jedini Bog zna sustinu toga. Mi u
to sve vjerujemo i smatramo da istinu ne govori onaj koji to ne priznaje. Mi
kazemo: “Boze, prijatelju islama i njegovih sljedbenika, ustali nas u vjero-
vanju sve dotle, dok s njim preda Te ne izademo! Sacuvani jedino mozemo
biti pomocu Boga; od Njega je uputa i pomoc¢ za ispravno raspravljanje i
tumacenje. Njemu hvala na svrietku! Blagoslov nek je Njegovu Poslaniku,
koji je sljedbenike uputio i tegobu otklonio! Nek je blagoslov i njegovu rodu
i njegovim, koji su bili visokih kvaliteta i najbolji ljudi ovog Ummeta!”

142. Sura El-Mulk, 2.
143, Sura Hud. 6.
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